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Dialogos y aprendizajes para
una region sostenible

Presentacion

Este texto es el producto de dialogos y conversaciones sobre experiencias
y aprendizajes individuales y colectivos sostenidos en la region del
Magdalena Medio, que se relatan con base en la comprension del territorio
como un espacio donde surge la vida de los pobladores como parte del
entramado de sistemas ecolodgicos, bioldgicos, sociales, culturales,
ideoldgicos, econdmicos, politicos, de comprension, de conocimiento.

Eneste entramado comprendemos que el aprendizaje surge auténticamente
como una necesidad de encontrar sentido al sinsentido, en términos de
Varela (2002), como la razon fundamental del conocimiento que se origina
en una excedente de sentido que debe ser comprendido. En concepto de
Morin (2001), es la existencia del sapiens antes de la aparicion del homo
sapiens. En la sociedad presente y en el Magdalena Medio vivimos en un
excedente de sentido que todavia no comprendemos del todo. No hemos
logrado, como sociedad, dar una respuesta a la guerra, la injusticia o la
crueldad. Tampoco hemos logrado comprender las acciones de los seres
humanos, a veces impredecibles y asombrosas en lo bueno y en lo malo.

Asi que el aprendizaje lo entendemos como ese excedente de sentido que
debe ser cubierto: justamente al que es necesario hallarle respuesta, y
que moviliza los sentidos, las percepciones, las inteligencias. Cuando no
hay excedente de sentido, no hay aprendizaje. El hallazgo de respuesta a
un excedente de sentido por lo general esta intimamente unido a un nuevo
excedente de sentido que debe ser cubierto.



En la region del Magdalena Medio todos los seres humanos estamos
abocados a un excedente de sentido originado por un modelo de desarrollo
que intensifica la explotacidn del patrimonio natural, cultural, humano que
ha derivado en una crisis de sentido, en formas de relacion depredadoras,
autoritarias, violentas, que niegan la vida en todas sus manifestaciones.
Este modelo, como estas formas de relacién, y las ideas y compresiones
que las hacen emerger, nos obligan a pensar en nuevas salidas, nuevos
referentes.

Uno de estos nuevos referentes es la biopedagogia, entendida por Varela
(2000) como la vinculacion del conocimiento a la vida por medio de la
conciencia del ser vivo, es decir, de sentir, de percibir, de emocionar y de
razonar que nos permite construir mundo y que se enmarca en la Teoria
de Santiago, que consiste en la identificacion de la cognicion, o proceso
del conocimiento, con el proceso de la vida.

A partir de esta interpretacion hemos ido avanzando hacia nuevas formas
de comprension, de dialogo, de nuevos aprendizajes, y hemos trazado
una ruta de socializacion de la reflexion.

El primer tramo de la ruta es la comprensién del territorio como un
sistema vivo, dinamico, flexible, interactuante, que se construye en un
tiempo y un espacio. El segundo tramo es la presentacion de la nocién
de biopedagogia como pedagogia para la vida, y el tercero hace relacién
al didlogo de seres, presentado como un camino para el aprendizaje. Por
ultimo, las reflexiones sobre la vida sostenible en la region del Magdalena
Medio como producto y productora de aprendizaje, constituyen la parte
final de la reflexion.

El presente texto es solo una hipétesis que ha sido puesta a prueba
mediante la experiencia hecha entre comunidades que transitan procesos
educativos y de organizacion comunitaria de los municipios del Magdalena
Medio, mediante los programas de las Escuelas Basicas Integrales para el
Desarrollo Sostenible y las Escuelas de Desarrollo Humano Campesino,
y en la estrategia pedagdgica aplicada en esa region, que ha mostrado
indicadores de transformacién de las comprensiones de los pobladores
de ambos sexos en su relacién con los factores locales, regionales y
nacionales.

Entendemos que en el momento actual hay tres saltos o transformaciones
cruciales para la sobrevivencia de la vida en el planeta. El primero exige
que los seres humanos, nosotros y nosotras, nos comprendamos como
seres vivos en permanente transformacion y por lo tanto en permanente
aprendizaje. La vida es un permanente acto de aprender, no hay vida
sin aprendizaje. El segundo afirma que el aprendizaje solo es posible
sobre la base de la construccion de conocimiento con los otros seres de
la naturaleza y en la sociedad, a partir de la identificacion de significados
y sentidos compartidos y a partir de la experiencia de sentirnos parte de
la creacion. La tercera transformacion exige que la conciencia de esos
significados, sentidos y sentirnos parte de la creacidn, nos posibilite realizar

opciones éticas hacia la creaciéon de un mundo econdémico, social, cultural y
espiritualmente sostenible. Tal es el sentido que ha inspirado este texto.

La danza bioldgica —ese incesante intercambio de elementos entre los seres
vivos y la tierra misma— es un proceso silencioso, que sucede sin que lo
sinfamos. Es como una danza derviche, intencionada y disciplinada y llena
de animacion; es un baile en el que todos los organismos participan... Los
mismos atomos de nuestro cuerpo estan conectados con el mundo exterior
en un flujo incesante, la danza biologica... Nuestras raices son profundas;
estamos anclados en las estrellas.’

En el transcurso de estos diez afos de trabajo en el Magdalena Medio
hemos percibido, sentido y comprendido que este territorio es también un
sistema vivo, dinamico, interactuante, en movimiento, un cuerpo viviente,
con espacio y tiempo.

En este sistema territorial conviven diversas especies animales, vegetales,
minerales, y la especie humana. A su vez, hemos comprendido que estas
especies no tienen sino que son materia y energia manifestadas en
cuerpos que conviven en permanente interaccién. O, como bellamente
lo expresa Dossey, “En el mundo de los seres vivos no se da en ninguna
parte el aislamiento. Si queremos estar lo mas sanos que nos sea posible,
debemos permitir que el principio de conexién florezca en nosotros, en
forma de relaciones con otros seres humanos — y con las demas especies
y seres de la naturaleza- [...] A todos los niveles, desde el atémico hasta
el personal, la conexion es una exigencia de la vida”.?

Tal como afirma E. Morin en varias reflexiones de su obra “El método,
humanidad de la humanidad”,® esta interaccién se expresa en las relaciones
concretas que se presentan entre la naturaleza (especies), los sujetos
(individuos) y las diversas culturas sociales. Por eso un sistema territorial
como el Magdalena Medio, con todas sus potencialidades y energias, pero
también con toda la perversa violencia del conflicto social y armado, para
construir su propio desarrollo integral y sostenible necesita que la energia
y la materia de todos los cuerpos de las diversas especies cimienten
un escenario territorial donde la vida se exprese de manera dinamica,
armonica y creativa, y despliegue todo su vigor, todas sus capacidades,
sus potencialidades y los mas profundos sentidos, significados y valores:
la solidaridad, la cooperacién, el reconocimiento y el respeto por el otro y
la otra, la libertad, la belleza, la verdad, la justicia, el amor.

1 Dossey, Larry. Tiempo, espacio y medicina. Ed. Kairos, 22 edicién. Barcelona, 1986, p. 124-125.
2 |bid., p. 126.
3. MORIN, Edgar. El método. La humanidad de la humanidad. Ed. Catedra, 2003.



Nos declaramos en busqueda de nuevas
formas de relacionarnos como especie y con
las otras especies del planeta que habitamos.
Esas nuevas relaciones nos deben posibilitar
dar una respuesta de solucién a la crisis
humanitaria y planetaria que estamos viviendo
yllevarnos a procesos integradores de los actos
de razonar, sentir, actuar, emocionarnos, que
nos permitan abrirnos a visiones complejas y
globalizantes de la realidad.

Esas nuevas formas de mirar el mundo
requieren un giro, una transformacién, una
metanoia, es decir, caminar por un sendero de
reflexion y accion profundas que nos permitan
pasar, como especie, de entendernos como
poseedores y poseedoras de la naturaleza* y
del universo a vernos como una especie que
desarrolla su devenir a través de la naturaleza,
donde sean posible mantener relaciones de
interdependencia y de corresponsabilidad
consciente con la creacion.

Esta necesidad de ir hacia la era ecoldgica como la necesidad de caminar
en la reflexion y la accion profundas nos llevaron a imaginar la regién del
Magdalena Medio como un sistema vivo en el cual sean posibles nuevas
formas organizativas que necesariamente son nuevas formas de relacién
y de interaccion.

El territorio del valle medio del rio Magdalena comprende cuatro hermosas
zonas de vida: una de bosque tropical seco en la parte norte, a ambos
lados del rio y en &reas pequefas cercanas a Bucaramanga, capital
del departamento de Santander, con una temperatura media superior a
24°C; una segunda zona, de bosque tropical humedo, la zona de vida
predominante, que abarca aproximadamente el 80% de la regién, con
una temperatura media anual de 27,8°C en Barrancabermeja; una tercera
zona, de bosque tropical muy himedo, que ocupa la menor extension
en el area y esta localizada a lado y lado del rio, dentro de la cual se
encuentran la ciénaga de Chucuri y las poblaciones de Chucuri, Puerto
Carare y Las Montoyas, y una cuarta zona en la regién del rio Opén, con
una temperatura media superior a 24°C.

La region tiene una riqgueza incomparable en patrimonio hidrico. Se calcula
que el 25,6% del territorio estd formado por ciénagas y espejos de agua,

4 Philip Snow Gang define como la cuarta era de la humanidad, o era ecoldgica, “una
conciencia planetaria con una visidén de paz, amor e inteligencia” (Gallegos, 1X, 1999).

donde se destacan las cuencas de los rios Magdalena, Lebrija, Guayabito,
Carare, Opén, Sogamoso, Chicamocha, La Miel, Nare, Cocorna, Tamar,
Santo Domingo, La Gémez, Santos Gutiérrez, La Pescao, Payoa, Espiritu
Santo, San Alberto y San Juan.

Sin embargo, el patrimonio hidrico estd sometido a duros ataques, como
ocurre con la destrucciéon de bosques, que ha elevado los procesos de
sedimentacion. Por ejemplo, Los pescadores de la ciénaga de Simiti
advierten que, en los quince ultimos afos, ese reservorio pasé de una
profundidad de casi veinte metros a no mas de siete, en un periodo de
aceleracion de la tala de bosques en la serrania de San Lucas. Otras formas
de agresidn contra el agua son la sustitucién de arboles y arbustos por
pastos para ganaderia extensiva, los vertimientos del complejo petroleroy
de las plantaciones de palma africana y la ausencia de tratamiento de los
sistemas de excretas de las ciudades.

Infortunadamente, las aguas estan en un proceso acelerado de
descomposicion por el mal manejo de basuras, y sobre todo por la tala y
la quema que se practican en todos los municipios. Un caso particular y
dramatico es el de los rios y cafos del sur del departamento de Bolivar,
afectados gravemente por el cianuro y el mercurio provenientes de la
explotacion del oro y de residuos quimicos empleados en la elaboracion
de la cocaina.

Hasta hace poco el Magdalena Medio fue rico en bosques nativos, es
decir, bosques de selva virgen, tipo de vegetacién que se ubicaba a
ambos lados del rio Magdalena. En 1966 el bosque primario intervenido
era de 881.250 hectareas y se extendia sobre toda la margen derecha
del Magdalena. Sin bosques, convertidas preferencialmente en pastos,
habia 824.375 hectareas. 17 afos mas tarde el paisaje habia cambiado
fundamentalmente. El bosque primario no intervenido se habia reducido
a 322.550 hectareas, ya no quedaba selva virgen en la margen derecha y
los pastos y pastizales habian pasado a cubrir 2.497.150 hectareas.

Personas mayores de Simiti cuentan que en el piedemonte de la serrania
de San Lucas conocieron manadas de venados. Los campesinos hablan
de lapas, chigiiiros y marranos de monte. Todas son referencias a tiempos
pasados. Hoy en dia la fauna ha sido en gran parte aniquilada. Quedan
todavia especies de aves y peces y eventualmente se aprecia algun
ejemplar nativo, como babillas, monos e iguanas.

Documentos del siglo XVII describen detalladamente que “el rio esta
repleto de muchas y grandes tortugas, que se ven en las playas cuando
baja el agua”, “caimanes que, si se puede dar fe a los indios, a veces
habria 30 a 50 de tales dragones tomando el sol en la arena”, tigres,
leones americanos, micos, “pajaros blancos de cabeza negra tan grandes
como avestruces”, papagayos en gran variedad, grandes serpientes “tan
gruesas como el brazo de un hombre” (Ruedl, 1681).



Uno de los patrimonios mas importantes del Magdalena Medio es la
diversidad de etnias, razas, culturas y tipos de sociedades que conviven
en el territorio. Campesinos mestizos descendientes de indigenas,
espafoles y africanos, y mujeres y hombres afrodescendientes, son las
culturas predominantes del territorio. Se trata de campesinos que viven
en las montanas y trabajan en sus pequenas parcelas; afrodescendientes
que trabajan en la ribera de los rios y ciénagas como pescadores y
sembradores; hombres y mujeres mestizos de los grandes y pequefos
poblados de la region, laboriosos y madrugadores para el trabajo, que
soportan penosamente el ardiente calor de la region y tienen la tenacidad
para superar el dia y producir su sustento, y descansar, conversar y
festejar en las noches.

Si bien en el territorio hay una larga tradiciéon de colonizacién, el
poblamiento acelerado del Magdalena Medio en el siglo XX se remonta
al descubrimiento del petréleo en las cercanias de Barrancabermeja
en los anos veinte del siglo pasado, acontecimiento que consolidé una
significativa poblacién urbana en ese puerto petrolero y en localidades
cercanas, como Yondd y Puerto Nare. No obstante, la colonizacion
campesina se afianza un poco después, desde los afos cincuenta, como
consecuencia de los procesos de violencia vividos en otras regiones del
interior del pais. Familias provenientes de los departamentos de Santander,
Norte de Santander, Antioquia, Boyaca, Cundinamarca, Caldas, Quindio
y el Valle del Cauca llegaron a la regién para ocuparse en el cultivo de
arroz y maiz o en la ganaderia de pequefa escala. En los afos sesenta
el poblamiento campesino se extiende en municipios como Cimitarra, San
Vicente de Chucuri, EI Carmen, Landazuri y Yondé.

Parte del poblamiento hecho en los afios ochenta del siglo pasado
se explica por el crecimiento veloz de los cultivos de uso ilicito, de
manera particular en el sur de Bolivar, donde las plantaciones de coca
y el procesamiento de la “base” para producir la cocaina han tomado
fuerza en zonas de reciente colonizacion. Alli pervive la produccién de
coca de tipo campesino: pequefias “chagras” que no superan las tres
hectareas, con sofisticados laboratorios de procesamiento camuflados
en medio de grandes propiedades ganaderas. Tales plantaciones se
encuentran especialmente en zonas de vertiente, aisladas de las vias
de comunicacion, y mantienen un nivel de tecnificacién apreciable que
supera los rendimientos de otras regiones productoras del pais.

Otro factor que explica el acelerado poblamiento de la regién en los
Ultimos afos tiene que ver con la explotacion del oro, la cual, por lo menos
en la serrania de San Lucas, data del siglo XVII, cuando los espafioles
descubrieron los yacimientos de Segovia, Remedios y Zaragoza, en lo
que hoy es Antioquia, y de Simiti en el actual departamento de Bolivar.
Hoy en dia la actividad minera se ha extendido a los sectores rurales de
Pueblo Viejo, Regidor, Morales, Simiti, Santa Rosa del Sur y San Pablo.
La forma como se extrae el mineral ha variado poco desde la colonia;
se utilizan todavia elementales procedimientos técnicos que ocasionan la

degradacion de la capa vegetal y la contaminacién con mercurio y cianuro
de las aguas de los rios, cafos y ciénagas cercanas. En 1995 la extraccion
de oro creaba 19.550 empleos directos y en el afo 2000 habia movilizado
a 30.000 familias al sur de Bolivar. En este periodo la produccion aurifera
anual pasé de tres mil onzas troy a cuatrocientas mil.

Pasada la experiencia histérica de la Violencia colombiana,® que costé
300.000 muertos en una década® y que terminé en la total impunidad,
en el desenvolvimiento politico del pais se enraizé la tradiciéon de que los
intereses privados estan por encima del derecho a la vida. Sin duda, en el
Magdalena Medio la violencia siempre ha existido como recurso econémico
o politico. Una zona de colonizacion que ha servido de refugio y de base a
miles de campesinos para construir un futuro, que ha carecido de un poder
publico que garantice el derecho a la vida y al trabajo —y no digamos a la
educacion y a la salud— y en la que predomina una economia extractiva
feroz, como la explotacidon de petréleo, oro y ganaderia extensiva, que
cuenta tras de si con un poder militar para imponer sus intereses, tiene
que ser una regién de violencias cruzadas de dificil desarraigo.

Los colonos, personajes que asumen la libertad como sentido de vida y
que no renuncian a ella a pesar de la crisis permanente de su economia,
suelen asociar su voluntad a consensos implicitos que les permiten trabajar
y defenderse de la hostilidad del medio, impartir justicia —aun privada—y
aspirar a una vida donde su trabajo sea reconocido por la sociedad a la
que pertenecen. Con algunos matices que los diferencian, los mineros
de batea tienen idénticas aspiraciones y limites. Por su lado, los obreros
petroleros, que en un principio no fueron otra cosa que campesinos con
overol, eran testigos de una contradiccion que presidia su relacion laboral:
por sus brazos pasaba un fabuloso rio de riqueza que dejaba tan solo
unas pocas gotas bajo la forma de salario. Toda protesta era ilegal y toda
reaccion a este estado de cosas era considerada como criminal.

- Tomado y adaptado de: Pabdn, Rafael; Vargas, Marco Fidel; Rincén, Alberto y Garzon,
German. “Biopedagogia. Sistematizacidn de la estrategia educativa del Programa
de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio”. Publicado por Cinep, U. E. Accién Social,
Laboratorio de Paz Programa Pdpmm, Bogotd, nov. de 2005.

6 Entre 1948 y 1958.



Esta racionalidad en la configuraccién del Magdalena
Medio no pertenece exclusivamente al siglo XX sino
que fue introducida desde la Conquista. En este
sentido, es importante preguntarse por los origenes
mismos del conflicto armado, para luego situarse
en el ambito de las racionalidades y los intereses
que han construido la violencia como medio de
riqueza y de organizacion social y alimentado a los
actores de la guerra. Al respecto, habria que decir
que la guerra no es un fendmeno que ultimamente
se restringe a la confrontaccion entre paramilitares
y guerrilla, sino que, por el contrario, hunde sus
raices en una dinamica de colonizaccion y aparece
como una estrategia de configuracion de la region
del Magdalena Medio por las diferentes elites
dominantes en cada momento histérico.

El sentido de ese proceso de colonizacion se basaba
en el desprecio y la exclusion del otro diferente, su
no reconocimiento, no aceptacion y, en el peor de los
casos, su eliminacion. Ese otro diferente, excluido,
podia ser colono, campesino, obrero, partido,
ideologia o simple idea que cuestionara el modelo.

Desde esta perpectiva, las motivaciones de la
violencia se encuentran fuertemente influidas
por la manera como se ha ido implementando un
modelo de desarrollo extractivo y de modernizacién
que desconoce otras ldgicas. Un modelo que no
contempla las racionalidades de sus pobladores,
colonos y habitantes, y que, por el contrario, se
basa en criterios de expansion productiva, de los
mercados, de la libre iniciativa privada y la eficiencia,
guiados por la obtencion de maximos beneficios
personales y minimos costos empresariales.

A pesar de la violencia que ha soportado la region,
el crecimiento de la poblacién ha sido superior al
promedio nacional y pasado de 1,75% del total
nacional en 1964 a cerca del 2% en la actualidad,”
para un total aproximado de 800.000 habitantes, es
decir, el 1,98% del total de colombianos. El 60% de
ellos estan ubicados fuera de los cascos urbanos,
es un poblamiento preferentemente rural. De
estas personas, 244.500 viven en dos de las mas
importantes ciudades de la region, Barrancabermeja
y Aguachica, y los pobres que reciben ingresos
por debajo de los minimos nacionales son
aproximadamente el 70% de todos los habitantes del
territorio (Mapa 1).

Municipios del MM que hacen parte del Pdpmm

Fuente: Pdpmm.

Los pobladores se reparten en 116 conglomerados de mas de 500
habitantes y el resto es poblacién dispersa. Contrariamente a lo que ocurre
en el resto del pais, sus habitantes no han tendido a concentrarse en
los grandes centros urbanos y ponen en evidencia una vocacién regional
rural, aunque no necesariamente agricola.

Estasendadedesarrollonoesfrutode unareflexionyunprocesoorganizativo
interno de las mismas comunidades asentadas en los territorios. En el caso
del Magdalena Medio, los procesos de modernizacidn debian provenir de
agentes externos a la regién. A comienzos del siglo XX el Estado crey6
que los actores de la modernizacion eran las poblaciones europeas y a
finales del mismo la region vino a ser ocupada en realidad por los agentes
privados del desarrollo: las empresas energéticas multinacionales. Esta
racionalidad trajo consigo el enriquecimiento facil como valor ideal de vida,
sin importar los medios que se utilicen para conseguirlo. La consecuencia
de ello fue que termind por imponerse esta légica y esa forma de obtener

7 Unidad de Desarrollo Humano del Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio.
Proyecciones 2010. Pdpmm.



dinero como un fin en si mismo —destruyendo los
bosques, contaminado el agua, cultivando coca
y extrayendo desaforadamente los minerales—, lo
cual explica, entre otros fenémenos, los alarmantes
signos de pobreza, corrupcion, explotacién vy
violencia creciente que muestra hoy la region del
Magdalena Medio.

Paraddjicamente, todos los actores sociales de
la regidn -—empresas multinacionales, Estado,
empresarios, comerciantes, campesinos, colonos,
pescadores y pobladores— persiguen hoy el mismo
objetivo: el desarrollo y la paz de la regién. Un
desarrollo que termine conlapobrezay la exclusiéon de
sus pobladores y que aproveche las potencialidades
econdmicas, culturales y naturales de la region. Sin
embargo, la manera como el desarrollo y la paz
deben ser puestos en marcha, asi como los actores
llamados a liderar y a disfrutar de dicho proceso, son
los elementos del conflicto, como expresién de los
diversos intereses que alimentan las contradicciones
sociales y sostienen la guerra. Esta incomprension
mutua, esta imposibilidad de cualquier didlogo real,
situa la relacion entre violencia y cultura en otro nivel
de comprension: el de la incomprension intercultural.

Algunos sectores justifican estos ciclos de conflicto
y su binomio violencia-cultura con la intencién de
mantener una cultura autoritaria y una racionalidad
de guerra permanente que permite persistir en el
modelo de acumulaccion extractivo en manos de
unas minorias. A partir de esto se constituye una
sociedad débil, fracturada, explotada, dominada,
resquebrajada, con caracteristicas de baja
complejidad en términos de Morin (2001) y con
deseos siempre insatisfechos de alcanzar una
organizaccion social democratica, auténoma, justa
y libre, es decir, una organizacién social de alta
complejidad, en los mimos términos (Morin, 2001).

El Magdalena Medio, como otras tantas regiones
colombianas, debe transitar de modelos organizativos
de baja complejidad a modelos de alta complejidad.®

8 Morin, Edgar. El método. La humanidad de la humanidad. La

identidad humana. Coleccién Teorema, Serie Mayor. Catedra,
2001.

Caracteristicas de las sociedades de alta y baja complejidad

Baja complejidad, caracteristico
de dictaduras o estados
totalitarios.

Megamaquina esclavista/
totalitaria

Fuerte centralizacion

Fuerte jerarquia de dominacion y
control

Hiperespecializacion

Integracion rigida y represiva,
libertades reducidas, controles
multiples, etiqueta, rito

Fuertes constrenimientos

Débiles comunicaciones entre
grupos y entre individuos

Predominancia del programa
sobre la estrategia

Débil autonomia de los
individuos

Optimizacion simplificadora
(funcionalidad, racionalidad,
orden rigido)

Una relacion de explotacion de
los recursos naturales basada en
un modelo econdmico de encla-
ve, extraccion y depredacion de
la naturaleza

Alta complejidad, caracteristico
de sociedades democraticas.

Megamaquina pluralista.

Importancia del policentrismo y el
acentrismo.

Individuos a la vez auténomos y
no autosuficientes.

Integracion, que comporta comu-
nicaciones multiples, especializa-
ciones y policompetencias.

Jerarquia de niveles de organiza-
cién que comporta débil jerarquia
de control, fuerte componente
poliarquica y anarquica.

Débiles constrenimientos.

Multiples comunicaciones entre
grupos e individuos.

Predominancia de la estrategia

sobre el programa, espontanei-

dad, creatividad, alea (aleatorie-
dad), riesgos, libertades.

Gran autonomia de los
individuos.

Optimizacion compleja: incertidum-
bres, libertades, desdrdenes, anta-
gonismo, concurrencias creativas.

Una relacion basada en una compren-
sién de la naturaleza como patrimonio,
que crea una economia sostenible

y arroja productos y servicios para el
bienestar humano, reconociendo los
limites de la produccién y el consumo.



Esta comprension nos lleva a identificar tres caracteristicas socio-
culturales basicas de este sistema territorial, que sintetizamos asi:

La primera tiene que ver con el hecho de que buena parte de la historia
del Magdalena Medio —como ha ocurrido también en otras zonas de
colonizacion colombianas a lo largo de los ultimos cuarenta afios— ha ido
desenvolviéndose a través de la exclusion social y la violencia. Por esta
razon no es extrafo que sea tan dificil establecer ahora unos factores de
identificacion que permitan hablar de manera delimitada y con propiedad
de una region,® lo que lleva asimismo a afirmar que un territorio no es
el mapa,’™ ni un territorio es un ente estatico; todo lo contrario, es un
“sistema viviente” en continuo dinamismo, evolucion y cambio.

Una segunda caracteristica tiene que ver con el hecho de que el territorio
que hoy se senala como Magdalena Medio se encuentra en un proceso
de reconocimiento interno que puede demorar algunas décadas mas.
Todo depende de las coyunturas que tenga que sortear, los simbolos
culturales que construyan sus habitantes y los epicentros alrededor de
los cuales se ordene y se levante su identificacién como territorio.

Desde el punto de vista de la historia, el Magdalena Medio se define
como una realidad histérica sin homogeneidad. Se parte de un supuesto
segun el cual su configuracion socio-espacial es marginal y ha tomado
forma frente a otros espacios integrados a la Nacion. En consecuencia,
se propone abordarla como un territorio periférico de frontera interior
y colonizacion, donde se ha erigido una sociedad de supervivencia,
resistencia y confrontacién. Ademas, es considerada como una zona
en disputa, en la cual convergen distintos intereses y concepciones
econdmicas, sociales y politicas.

Tras acudir a diferentes versiones de expertos, administradores y
pobladores, se puede afirmar que la regién estd en construccion; es
una apuesta social y cultural que requiere mantenerse en didlogo,
negociarse culturalmente, afirmar sus multiples identidades en la
I6gica de construccién de una sociedad mayor. Es un territorio que
debe imprimir un nuevo significado a su historia, en la que abundan
las manifestaciones socioculturales en pequefa y gran escala, que la
sefialan como una regién conformada por multiples subregiones, ajena a
una cultura centralista y que no busca un nuevo centro; por el contrario,
pretende construir redes con hilos conductores visibles para resolver sus
problemas.

9 Gutiérrez, Omar. Monografia: Programa Desarrollo y Paz del Magdalena Medio. Bogot3,
1998, mimeo.

10-Angulo, S. J. Alejandro. El papel de las ciencias sociales hoy. Pontificia Universidad
Gregoriana, Roma, octubre 28, 2006.

En resumen: el sistema territorial del Magdalena Medio es un sistema
vivo que ha evolucionado en la historia, con grandes heridas causadas
por una economia de enclave y explotacién, ejercida por la aplicacion
de un paradigma de desarrollo basado en una racionalidad mecanicista
de explotaciéon despiadada y en los modelos de alta rentabilidad de
capitales. Sin embargo, el sistema territorial se resiste y tiene como reto
la persistencia de la produccién de la vida en todas sus dimensiones y el
despliegue de grandes esperanzas para que la enfermedad ocasionada
por este tipo de desarrollo no la destruya sino que, al contrario, sea
revertida y transformada en una regiéon rebosante de vida digna para
sus habitantes, en armonia con la naturaleza. De ahi que el lema de sus
pobladores, hombres y mujeres, sea “PRIMERO LA VIDA”.

“Cada época de la historia humana produce, a través de las practicas sociales
cotidianas y su lenguaje, una estructura imaginaria. La ciencia forma parte
de estas practicas sociales y las ideas cientificas acerca de la aturaleza
constituyen apenas una dimension de esta estructura imaginaria.

Los historiadores y filosofos modernos han demostrado que la imaginacion
cientifica sufre mutaciones radicales de una época a otra y que las ciencias se
parecen mds a una epopeya novelistica que a un progreso lineal. La historia
humana de la naturaleza es una narracion que merece ser contada de mas
de un modo”.

La biopedagogia propone, entonces, caminos para que los seres humanos
conozcamos no solo desde el lugar de la razon sino desde el lugar de la
emocion, del alma —como el lugar del afecto— y de la conciencia de si mismo —
que puede ser entendida como esa cualidad que nos permite pensarnos a
nosotros, a nosotras mismas y que estd alojada en algun lugar entre el cerebro
y la cultura de la que hacemos parte”.

Estamos en tiempos de transformacion. La humanidad busca nuevos
puntos de referencia. Vivimos en una época de transicion y contradiccion,
en la cual el desenlace contiene altos niveles de incertidumbre y
complejidad. La realidad no puede ser descrita de una manera Unica, hace
necesario considerar diversas aristas, nos plantea distintas preguntas que
no pueden ser contestadas de una manera unica, nos exige transitar por
diversos caminos, abrirnos a multiples posibilidades. La realidad puede
ser presentada en cuestionamientos que no la abarcan, aunque pueden
describirla en algunas de sus dimensiones:



¢Coémo fue que nuestra sociedad priorizd el paradigma cientifico-
tecnoldgico como metafora deseable del “buen vivir’, en contraposicion
a férmulas o caminos econdémica y ecolégicamente sostenibles?

¢ Tal vez en eso obré el avance fascinante de la ciencia, que hace ver
a los hombres y a las mujeres (aunque en menor medida) como co-
creadores del universo, mas alla del respeto a la organizacién de la
naturaleza y de los seres vivos?

¢, Cémo promover, desde diversos lugares del mundo, que las
habilidades asociadas a las humanidades y las artes también son
vitales, tanto para la salud de cada uno de los seres de la naturaleza
como para la creacién de una cultura global éticamente planetaria?

¢, Como recuperar o construir “orden” a partir de la vida y del entramado
de la organizaciéon compleja de los seres y las especies?

¢ Como recuperar la percepcién de que el orden de la naturaleza
compele el orden de la sociedad y que un orden de la sociedad no
compelido por la naturaleza puede devenir en la destruccion de la vida
misma?

¢ Cémo crear experiencias en donde los seres humanos conjuguemos
la cognicidn, la mente y la consciencia como un proceso espiritual de
unién con el todo, con el universo y con la creacion misma? ; Seria
tanto como entender que cualquiera de estas rupturas es también una
ruptura del orden implicado del universo?

¢ Cémo construir procesos de aprendizaje que deshagan el alejamiento
entre las formas de relacién, reproduccion y creatividad de la vida y
las formas de relacién, reproduccién y creatividad en la sociedad de la
ciencia y la tecnologia?

Si el aprendizaje hace parte de la riqueza de que ha sido dotada la
naturaleza de los seres humanos, ¢;qué sucede cuando se pierde esta
diversidad de la vida? ; Sera que se pierde también la diversidad para
crear y producir nuevas perspectivas en la evolucién de la especie?

Con base en los avances de los cientificos de la biologia y de la fisica,
el paradigma de la complejidad nos ha mostrado una salida a la crisis
en la que esta inserto el mundo actual. Para que esta salida sea posible
es necesario, como propone Antonia Nemeth-Baumgartner (1993, 28),
realizar una macrometanoia, es decir, un trascendental cambio de opinidn,
una transformacién, un alumbramiento que implica procesos previos de
purificacion y expiacion que permitan llevarnos a una nueva situacion de
claridad.

Antonia afirma que se hace necesario partir de una perplejidad o culpa
movilizadora que nos lleve a una comprension desde el corazén de dichos

estados, haciendo a éstos irreversibles. De ahi que, para que exista un
verdadero cambio, transformacion o alumbramiento, se hacen necesarios
los contenidos de arrepentimiento o remordimiento como proceso de
superacion y asuncién de responsabilidades.

Este cambio requiere la busqueda de nuevas perspectivas de conocer
y aprender que se distancien de la mirada lineal, de causa-efecto, de
pensamiento convergente, y permitan encontrar caminos que respondan
a la realidad actual, que podria ser definida como un entramado de
complejidades, de sentires y de formas distintas de significar y de dar
sentido. Es tanto como entender que la construccion de la realidad
responde a las leyes de la construccién de la vida y que el acto de imponer
formas unicas y lineales impide su posibilidad.

Es necesario que nuestras formas de percepcion y de representacion
evolucionen en profundidad. Estas nuevas representaciones ligadas a
la fisica cuantica, a la teoria general de sistemas, a la teoria del caos
y a la complejidad, repercuten con fuerza en una nueva racionalidad
que se caracterice por una cultura abierta, dialogante, integradora,
flexible, creativa, emocional, que permita la comprensién de las mdltiples
interpretaciones del vivir. Proceder dialégicamente supone desarrollar
nuevas miradas, una gran capacidad de descentrarse, de escuchar, una
nueva facultad de abrirse a la dimension del otro y de lo otro. El territorio
ha cambiado. Necesitamos nuevos mapas para circular y nuestro espiritu
se resiste a dejar los viejos modelos.

Por lo tanto, se necesitan nuevos desplazamientos en la forma de
comprender lo real, una nueva racionalidad que implica un cambio de
paradigma, una transformacion de nuestra mentalidad y nuestros valores.

Este nuevo sistema de ver el mundo requiere una nueva racionalidad que
parta, en primer lugar, de que todo conocimiento cientifico no es mas que
una cierta aproximacion cientifica a la verdad, y que lo cientifico no puede dar
respuesta a todas las preguntas del ser humano y de la vida en el planeta.
En segundo lugar, que los paradigmas, por mas emergentes que sean, no
pueden llegar a dar respuestas finales o totales. Hay que tener el cuidado de
construir un nuevo dogma o una nueva religion, pues en el devenir de la vida
seguimos integrando los elementos de la contingencia y la trascendencia
como parte de la compleja paradoja en que estamos imbuidos.



Entonces el desafio a enfrentar en la educacién puede ser expresado a
partir de la siguiente pregunta: ;como construir rutas, escenarios, mapas
que permitan ver y comprender las nuevas claves de la vida, de los
seres humanos, las especies y los ecosistemas, en el desarrollo de sus
potencialidades y capacidades, co-creadoras de vida junto con otros y
otras, superando todo tipo de exclusion, desequilibrio y desigualdad que
caracteriza a los paradigmas hegemdnicos?

Hoy, el desafio de la biopedagogia estd en desencadenar en el sujeto
nuevos aprendizajes que permitan dar respuesta a esa pregunta, que
podemos traducirla en cinco grandes desafios, que a la vez son cinco
procesos que es necesario desencadenar:

la vida como autopoiesis; el
amor como base para los sistemas bioldgicos; el cosmos como
unidad mental, material, dindmica; la relacién entre el todo y la parte
individuo-naturaleza-sociedad; ecologia y estética; el orden implicado
y su resonancia con los principios de trascendencia; el espiritu en
la materia, que imprima a las actividades un rostro mas humano y
recupere la interioridad del sujeto en armonia con la madre tierra.

¢ Cual es el
sentido de la vida? ;Cual es el sentido de nuestra existencia y de
nuestra accién? ;Quién es el ser humano? ;Cudl es el sentido de lo
real? ;Cudles son las relaciones entre el ser humano y el cosmos?
¢ Entre el ser humano y la materia? ;Cuales son las relaciones entre
los sujetos? Estas preguntas han sido reflexionadas por todas las
civilizaciones y a ellas se ha respondido con los mitos, las filosofias,
las sabidurias, las religiones y la ciencia, para describir un mundo mas
0 menos bien inspirado.

en medio de las tensiones actuales se
desarrolla una gran inseguridad. Es evidente que la formacién debera
incluir una reflexién sobre la calidad y responsabilidad de las acciones
y decisiones del ser humano. La conciencia individual debe forjarse
en la relaciéon con la conciencia colectiva. Hay que recuperar una
perspectiva de servicio del otro y con lo otro, con una dimensién ética
propia de la actividad humana.

ampliar la comprensién acerca de que no

11 Angulo, Alejandro S. J. El hombre sin brujula. Cinep, 2001, mimeo.

solo experimentamos los estados integrados de la conciencia primaria,
sino que también pensamos y reflexionamos, nos comunicamos por
medio del lenguaje simbdlico, emitimos juicios de valor, tenemos
creencias y actuamos intencionadamente guiados por la consciencia
de nosotros y nosotras mismas y por la experiencia de nuestra libertad
personal. Entonces el “mundo interno” de nuestra conciencia reflexiva
aparece en la evolucién de la mano del lenguaje y de la realidad
social, lo cual significa que la consciencia humana no es un fenémeno
unicamente bioldgico, sino también social.

Se necesita un suplemento del alma que comporte un
incremento de consciencia y de responsabilidad que permita el justo
equilibrio entre el bien del individuo y lo colectivo. Necesitamos menos
profesores y mas maestros que nos ensefien a responder a preguntas
como estas: ¢cOmo evaluar nuestras responsabilidades?, ;cémo
responder a la exigencia de construir para el largo plazo superando la
urgencia del momento?

Para salir de la crisis, a través de los retos en la educacién aqui y ahora,
debemos superar las visiones fragmentadas de la vida teniendo una
compresion de lo que es la vida misma para reencantarla,'? preguntdndonos
cuales son las fuerzas que la rigen y los medios que tenemos para
transformarla en el devenir.

Durante un largo periodo hemos descrito y analizado la realidad en términos
politicos: paz-guerra, poder-Estado, pueblo-revolucién, amigo-enemigo,
dominacién-liberacion. Después de la revolucion industrial, con el desarrollo
del capitalismo, las interpretaciones se liberaron del poder politico y fueron
reemplazadas por los paradigmas econdmico y social: clases sociales-
riqueza, movimientos sociales-huelgas, desigualdad-distribucion.

Este modelo de desarrollo imperante en Occidente toma en nuestro pais
mayor fuerza, especificamente en la regiéon del Magdalena Medio, basado en
los paradigmas cientifico-tecnoldgico de la industrializacion y sobre todo en el
sentido ético del egoismo exacerbado de personas y grupos, que sin duda han
llegado a tocar nivelesimportantes de desfiguracion y perversion de los derechos
humanos. Convirtiendo el modelo econédmico, politico y social del crecimiento
econdmico en la fuerza de las armas, de la eliminacion del oponente, de la
concentracién de la riqueza, del uso indiscriminado de los recursos naturales,
de la exclusion, de la superioridad del tener y el vasallaje, entre otros, como los
valores supremos de una sociedad y como la manera de vivir.

12 ASSMANN, Hugo. Placer y ternura en educacién: hacia una sociedad aprendiente. Narcea
Editores, 2002.



Tenemos necesidad de crear un nuevo paradigma cultural, que también
se traduce en un nuevo paradigma de conocimiento que desplace a los
anteriores, fundamentalmente porque los problemas culturales han adquirido
tal importancia, que es necesario reorganizar la vida y las relaciones
humanas en torno a ellos. Debemos situarnos en un nuevo paradigma
para ser capaces de nombrar los nuevos sujetos, los nuevos conflictos, las
nuevas representaciones del yo y de las colectividades, las nuevas formas
de relacion de los seres humanos consigo mismos, con la naturaleza y con
el otro, que hacen aparecer ante nuestros 0jos una nueva visién de mundo.

Este nuevo paradigma cultural parte del cuidado y la sostenibilidad de la
Vida, que es ante todo la emergencia del reconocimiento, del respeto y
de la apropiacion del significado y del sentido de la existencia de todo lo
vivo como valor fundamental. De alli se deriva la profundizacién de uno de
los principios basicos de la construccidn del territorio en el Programa de
Desarrollo y Paz del Magdalena Medio: “primero la vida”.

El cuidado de la vida nos lleva de inmediato a la transformacion de las
relaciones humanas, que representa una revolucion cultural cuyos efectos
son invisibles en todas partes. “Sera un mundo donde [...] se ensefaran
nuevos mitos, epopeyas y cuentos en los cuales los seres humanos
son bondadosos; solidarios, los hombres son pacificos; el poder de la
creatividad y el amor es el principio supremo. Pues en este mundo gilanico'
nuestra inclinacion por la justicia, la igualdad y la libertad, nuestra sed de
conocimiento e iluminacion espiritual y nuestro anhelo de amor y belleza
seran finalmente liberados”.'

Hoy vivimos en un mundo donde cambian nuestras miradas sobre nosotros
mismos, sobre nuestro entorno y nuestra historia; tenemos la impresion
de que el mundo antiguo ha caido arruinado y de que si hay manera de
reemplazarlo. Como se hizo en el pasado, es necesario construir nuevas
representaciones, nuevas relaciones de la vida social, para escapar asi de
la impresién angustiosa de la pérdida de sentido.

El cambio cultural que se expresa en soledades, divorcios, angustias y
nuevas liberaciones no puede ser interpretado como si anunciaramos
una catastrofe. La conmocion que vivimos no es mas profunda de la que
hemos vivido en otros tiempos, cuando haciamos el transito de la sociedad
religiosa a la industrial.

13-Viene de la palabra gilania, que se compone de la silaba gy, que deriva de la raiz griega gyne
(mujer), y de la silaba an, que deriva de andros (hombre). La letra | entre ambas silabas
tiene un doble significado: en inglés representa vinculacion entre las dos mitades de la
humanidad, mas que su jerarquizacion. Riane Eisler. El cdliz y la espada, volumen 1, Ed.
Cuatro Vientos.

14 Gutiérrez Francisco, Prado Cruz. Simiente de primavera. Protagonismo de la nifiez y la
juventud. Save the Children. Guatemala, 2001, p. 16.

Es necesario admitir que los cambios que se efectian no se reducen a la
aparicion de nuevas tecnologias, a una expansién del mercado e incluso
al cambio de actitud respecto a la sexualidad. Lo que vivimos hoy en dia
es que estamos ante un cambio de paradigma en nuestras relaciones
humanas y en la forma de representar la vida personal y colectiva. Hoy
es hora de saber donde estamos y cual es el discurso sobre el nuevo
mundo y sobre nosotros mismos. “Comencemos por tomar conciencia de
la ruptura que nos aleja rapidamente de un pasado préximo. El nuevo
paradigma cultural estd acompafiado de una mutacion provocada por
el desarrollo de la conciencia del sujeto, que vuelve los ojos sobre sus
relaciones humanas, al interior de si mismo y de cada uno de los que viven
en ellas”.®

El paradigma no es solo un instrumento en las manos del orden dominante,
sino igualmente la construccion de defensas, criticas y movimientos de
liberacion. “Todo paradigma es una forma particular de apelacion a una
figura u otra de lo que yo denomino el sujeto y que es la afirmacion de
formas cambiantes, de la libertad y de la capacidad de los seres humanos
para crearse y transformarse individual y colectivamente. La idea de
paradigma deja lugar tanto a luz como a la sombra, el paradigma valora
tanto la libertad como la alineacion. Hoy esta en nuestras manos dar luz al
cambio del paradigma cultural”.®

Uno de tantos cambios de modelos, estructuras estaticas o modos Unicos
de pensamiento pasa por la comprensién, la formas de accion, los métodos
y finalidades de los procesos educativos. Parte de sus tareas mas urgentes
es la de reorganizar y dar un nuevo significado a la vida a partir del
reconocimiento de las diversas comprensiones, y, paraddjicamente, como
corresponde a la complejidad humana, con el fin de lograr mayor unidad
para favorecer la vida. En los procesos educativos se habla entonces del
surgimiento de la biopedagogia.

La biopedagogia es entendida por Varela (2000) como la vinculacion
del conocimiento a la vida por medio de la conciencia del ser vivo, es

15 Touraine, Alain. Un nuevo paradigma. Ed. Paidds, Argentina, p. 18
16. 1hy¢
Ibid.



decir, de sentir, de percibir, de emocionarse y de razonar que nos permite
construir mundo, el mundo que deseamos, el mundo posible para todas y
todos; conocimiento y conciencia se vinculan en el proceso de la vida, es
aprender en la vida y vivir aprendiendo. Es una relacion dinamica y creativa
entre el vivir y el aprender de las personas y las comunidades en contextos
concretos. En la biopedagogia la vida es esencialmente una experiencia de
aprendizaje permanente que busca, por diversos caminos, la construccion
de interrogantes y respuestas sobre el sentido, la orientacién y la realizacién
de proyectos encaminados a reencantar la vida.

Cuando hablamos de biopedagogia entendemos que las culturas,
comunidades y pobladores de un territorio desencadenan procesos
educativos para comprender y ofrecer propuestas sobre las mudltiples
dimensiones de su vida. Estos procesos hacen posible reconocer el
derecho y la responsabilidad de lo que significan las relaciones entre los
seres humanos y las de éstos con la naturaleza y crean capacidades y
oportunidades para la solidaridad y el ejercicio de la libertad.

La educacién asi entendida procura que las culturas, los pueblos, las
comunidades y los sujetos de una ecorregion constituyan su territorio
como un espacio vital de aprendizaje y transformacién, como una red
fuerte de comunidades aprendientes que propician experiencias flexibles,
inteligentes, creativas, dinamicas y seductoras, para que la vida se dé en
abundancia.

La vida como proceso de aprendizaje se vive, se construye, se promueve,
se cuida y se gestiona en la interaccion con el otro y con la naturaleza. La
vida es la maestra que le da sentido y significado al entramado cotidiano
del hacer, sentir y conocer del ser humano.

Pese a la existencia de miradas reduccionistas, fragmentadas y dispersas,
los procesos educativos se aferran y se afirman en una cultura de unidad
de la vida como principio dinamizador. Entonces, ¢ cual es la relaciéon entre
aprendizaje y vida?

Un proceso de aprendizaje en la vida y para la vida se ocupa, en primer
lugar, de hacer aflorar y develar los conocimientos que hagan posible
mejorar las condiciones de vida entre los pobladores. Algunos principios
orientadores serian:

El ser humano es un ser natural, corporal, espiritual, con necesidades y
con conciencia refleja, es decir, con capacidad de discernir, reflexionar
y tomar decisiones.

El ser humano es un ser de relaciones. El circuito basico de la vida
sostenible es la relacién de calidad del hombre consigo mismo, con los
otros seres humanos y con la naturaleza.

La vida humana es posible si se respeta y se mantiene la armonia
del circuito naturaleza-sujeto-sociedad.” No hay vida posible si
no se educa en una relacidon responsable y de calidad del hombre
con la naturaleza, consigo mismo y con los otros seres humanos. El
desarraigo, la division y la negacion de este circuito natural significan
la muerte.

Por eso, los procesos educativos desarrollan una pedagogia para la vida
como una forma de promoverla, de acompanarla en la accién del ser
humano, en el cuidado y gestion de ella, y la convierten en el método que
la analiza y la hace posible. El criterio ultimo de este método es la vida del
ser humano, de la naturaleza y de la sociedad en la unidad-multiplicidad
de estas manifestaciones de la vida.

Por esta razon, el punto de partida de cualquier accién, propuesta o
proyecto educativo debe ser el sujeto viviendo en su contexto cercano y
en el mundo. Un sujeto situado en su territorio, vivencial, con necesidades,
experiencias, suefos, frustraciones, problemas de su existencia y de
la condicion humana. Un sujeto que se autoafirma en su autonomia,
simultanea y profundamente dialdgico con los demas y con el mundo.
Es una apuesta, un proceso y un despliegue de las potencialidades y
capacidades del sujeto, una posibilidad de realizar la misién como ser en
la vida.

Estoimplica hacer sostenible lavida, recuperary recrear formas alternativas
para relacionarse con la naturaleza y para hacer sociedad, construyendo
conocimientos basados en una educacion pertinente a las necesidades
y suefos de futuro, buscando nuevos modos de organizacién social que
impliquen cambios y transformaciones éticas y culturales a largo plazo,
encarnadas en la busqueda de nuevas experiencias para hacer familia
y comunidad, pero también para producir, intercambiar y comercializar
lo que se produce en los territorios, para ejercer los derechos como
ciudadanos vy participar en lo publico, asi como para construirse como
sujetos que, al mismo tiempo que crecen interiormente, crean conciencia
critica, contribuyen a los cambios y alimentan el renacimiento de una ética

17- Morin, Edgar. El método. La humanidad de la humanidad. La identidad humana. Coleccién
Teorema. Ediciones Catedra, 2001, Madrid.



que fortalece valores fundamentales como la solidaridad, la libertad,
la equidad, el respeto a las diferencias, el servicio y la honestidad,
fundamentales para crecer como personas y ejercer el derecho a una
sostenibilidad integral, tanto para los seres humanos como para las
demas especies vivas y patrimonios naturales que comparten la vida.

Unadelasexplicacionesquehalogradotenermayorcabidaenlaactualidad
en relacién con la construccién del conocimiento parte de la perspectiva
de la representacion o de la llamada escuela representacionista, que
hunde sus raices en la concepcién de la naturaleza y de la realidad
disefiada por Descartes y Newton en el siglo XVIII.

Esta concepcion, que todavia rige nuestras formas de razonar y
construir conocimiento, entiende la cognicion como un procesamiento
de informacion que se produce o se origina a partir de la manipulacion
de simbolos sobre la base de operadores y que funciona a través de
cualquier dispositivo. Asi, la cognicién que parte del representacionismo
se ve a partir del procesamiento de informacién y la manipulacién de
simbolos, sobre la base de normas que funcionan a través de dispositivos
que pueden sustentar y manipular elementos fisicos discretos, como los
simbolos y objetos por sus atributos fisicos y concretos.

En el representacionismo, los simbolos muestran apropiadamente algun
aspecto del mundo real, y mediante el procesamiento de informacion
conducen a resolver con éxito el problema que se enfrenta a un fenémeno
particular. La cognicién asi entendida nos hace suponer que solo se
conoce a partir de procesos mentales y que no es posible acceder al
conocimiento sin establecer procedimientos objetivos y fendmenos
verificables.

La perspectiva del representacionismo como camino de acceso al
conocimiento nos ha llevado a privilegiar los procesos de memoria y
repeticion en la escuela, a fortalecer los procesos causa-efecto, lineales,
y el pensamiento convergente.

Esta perspectiva ha dejado por fuera una gran cantidad de posibilidades
en formas de conocer y aprender, ha limitado nuestro espacio de
percepcion de la realidad circunscribiéndolo a lo que pueda ser medible
y verificable, a la presentacion de ideas claras y distintas, y ha atrofiado
nuestros sentidos y posibilidades de percepcion.

18 patarroyo Lépez, Luz Elena. El intertexto, un método para hacer biopedagogia. Escuelas
Basicas Integrales para el Desarrollo Sostenible. Centro de Investigacidn y Educacion Popular
(Cinep), 2005.

Estas formas de conocer y entender también han permeado los valores
de los individuos, las familias, las instituciones y la sociedad en general.
Hemos privilegiado la eficiencia sobre los procesos, hemos perdido de
vista los tiempos de la vida, de la vida del planeta y de la vida como
especie. Hemos fragmentado el mundo en el que vivimos y por eso
hemos perdido la perspectiva. Ejemplo de ello es la depredacion de
los seres humanos y de la naturaleza, que trae como consecuencia la
entropia planetaria: la contaminacion, la pobreza, la marginacién, la
guerra...

Un cambio de perspectiva del conocimiento nos plantea que en cada
individuo, en la escuela y en la sociedad es necesario realizar una
transformacién que vaya mas alla de lo hasta ahora conocido y que
transforme profundamente la forma de relacién que hemos establecido
entre los seres humanos, de los seres humanos consigo mismos y de
los seres humanos con la naturaleza y con el planeta. Ese cambio hacia
la ampliacién de la mirada debera integrar los sentidos, la percepcién,
la conciencia del si mismo, la historia personal —genética y cultural-y
el contexto, en una concepcién enriquecida, compleja del si mismo, de
la humanidad y de la sociedad de la que se hace parte.

Esa integracion de sentidos y de percepcion nos llevard a nuevas
formas de comprension de la realidad, objetivo que es justamente el
que nos propone la biopedagogia como una senda hacia la ampliacion
de las concepciones en dos sentidos: de manera integral hacia si
mismo y hacia los otros y otras y hacia la conciencia de la importancia
de la relacién con otros y con lo otro.

La biopedagogia propone entonces caminos para que los seres
humanos conozcamos, no solo en el lugar de la razén sino asimismo
en el lugar de la emocidn, del alma —como el lugar del afecto—y de la
conciencia de si mismo —que puede ser entendida como esa cualidad
que nos permite concebirnos a nosotros mismos y que esta alojada
en algun lugar entre el cerebro y la cultura de la que hacemos parte
(Morin, 2001).

Al tener cada uno de nosotros la posibilidad de integrarnos a nosotros
y a nosotras mismas como seres humanos, en todas las dimensiones
podremos sin lugar a dudas ser posibilitadores de integracién de la
comunidad a la que pertenecemos, donde cada quien tiene un papel
fundamental y protagénico, cada quien tiene una tarea como las notas
de una sinfonia, cada ser humano es un color en el arco iris.



La biopedagogia plantea una mirada mas alla de la cognicion entendida
como intelecto y lleva a presentar la cognicion como un proceso-fin de la
integralidad del ser humano. Vista desde esta perspectiva, toman otro lugar la
emocion, la percepcion, el sentimiento, las Idgicas particulares en el proceso
de cognicion. Esto es lo que podriamos llamar la cognicién de la mente,
que no es solo un ejercicio del intelecto humano sino que los procesos de
cognicioén se elaboran de otras maneras. Por eso la cognicidn es un complejo
sistema que va mas alla de la sola representacion.

¢ COmo surge el proceso cognitivo?: en la vinculacion permanente del sujeto
con el medio en el que se relativiza la mirada objetiva del sujeto sobre el objeto.
En esta nueva perspectiva el sujeto, al observarse a si mismo en su forma de
actuary sobre todo en su forma de pensar, de cdmo surgen los pensamientos
en su mente, se convierte en objeto-objetivo de estudio de si mismo. Por otro
lado, el objeto toma forma y sentido en esas formas particulares de pensary
desde alli la mirada que tenemos sobre el objeto es subjetiva, condicionada
por nuestra historia, formas de razonar, conocimientos, sentires, formas de
interpretar, en fin, formas de conocer.

En esta reflexién nos inspiramos en Varela cuando afirma que /a accion
de conocer es un proceso encarnado que €l llama enaccion y que para su
comprension requiere partir de dos elementos: primero, que es necesario
entender que la cognicion depende de los tipos de experiencia que
provienen del hecho de tener un cuerpo con habilidades sensorio-motrices,
Y, segundo, que estas habilidades sensorio-motrices individuales se alojan,
a su vez, en un contexto bioldgico y cultural mds amplio. De ahi que Varela
(226, 2000) afirme que los procesos sensorio-motrices, la percepcion y la
accion son fundamentalmente inseparables en la cognicion vivida y no estan
simplemente ligados en forma contingente.

Para adoptar este enfoque el autor ve necesario pasar por dos principios:
primero, la percepcién es accidn perceptualmente guiada, y, segundo, las
estructuras cognitivas surgen de los esquemas sensorio-motrices recurrentes
que permiten que la accién sea guiada perceptualmente. ; Qué significa esto?
Del primer principio podemos entender que la percepcion se desarrolla en un
proceso de contacto con el entorno. La habilidad de percibir esta intimamente
ligada con el entorno de quien percibe y se desarrolla segun las posibilidades
que éste le brinda. Asi que la percepcién de este instante esta guiada por la
experiencia de percepcion del instante anterior. Y asi cobra para mi sentido el
principio de que la percepcion es accion perceptualmente guiada.

De estos principios surge una de las afirmaciones que, a nuestro modo
de ver, ponen mayor distancia entre el representacionismo y la enaccion.
Varela (228, 2000) afirma que “La realidad no es algo dado: no es
independiente del que percibe, no porque ‘construye’ el mundo en forma
antojadiza (auténoma), sino porque lo que cuenta como mundo relevante
es inseparable de la estructura del que percibe”.

Desde esta perspectiva, el planteamiento
de Varela (2002) sobre el acto de conocer
adquiere sentido: o que necesitamos conocer
emerge en cada instante, de momento en
momento, como la vida misma. Asi que los
temas a conocer no son pre-dados, sino
activados o traidos a un primer plano desde un
contexto, y lo que cuenta como relevante es
lo que nuestro sentido comun determina como
tal, siempre de una manera contextual”.'®

Asi, lo que consideramos como conocimiento surge en el mismo momento
en el que lo expresamos como lenguaje, como accién, como emocién; no
existe antes, no esta pre-dado, aunque si prefigurado por todo aquello
que hace parte de lo que somos: nuestro equipamiento genético y cultural,
nuestra historia personal y las formas conscientes o del inconsciente de
emocionarse y concebir nuestros pensamientos.

De esta manera, los conceptos no son simples representaciones de la
realidad sino que la cognicidon hace posible traer a un primer plano la
realidad... Ponen de relieve que la cognicién es un estado de la mente-
conciencia que esta ligado profundamente con la experiencia directa de
vivir, en cada momento. Como diria el pensador Hindu Krishnamurti, es la
practica del vivir de instante en instante.?°

Entonces, la practica del conocer cambia totalmente de sentido; ya no se
conoce para dar respuesta a la norma, a los resultados, a lo exterior, para
confirmar la ley de la naturaleza o del orden moral. Ahora el conocer tiene
como objetivo central el vivir conscientemente. Esto es lo que nos propone
la biopedagogia. Un proceso en el que los seres humanos podamos
transformarnos a partir de procesos de consciencia, entendiendo por
conciencia también el inconsciente personal y colectivo que se construye
en la vida, en los contextos que den la posibilidad de construir el mundo
con el que sofiamos. Dicho de otra manera, la biopedagogia es aprender
viviendo y vivir aprendiendo con el fin de recrear la vida en todas sus
dimensiones.

13- VARELA, Francisco. El fenémeno de la vida. Ed. Océano, 2da. edicién. Santiago, 2002, p.14.
20 KRISHNAMURTI, Jiduu. Vivir de instante en instante. Fundacién Krishnamurti Latinoamérica,
Barcelona. Medellin, 1994, p. 37-38.



Viviren permanente estado de alerta nos lleva a darle forma a la concepcién
de consciencia, o por lo menos a darle forma y contenido a algunas de sus
caracteristicas. En este sentido, Varela (2002) nos propone cuatro rutas
qgue podremos seguir en el ejercicio de constitucion de nosotros y nosotras
mismas como seres vivos pobladores de una regién, de una ciudad, un
pais, una isla y un planeta de manera consciente.

somos parte de lo que nos rodea y lo que nos rodea
hace parte de lo que somos. Asi, cada uno de nosotros y nosotras hace
parte del entorno con su complejidad, diversidad, completitud y finitud.
Asi mismo, eso que esta en el mundo en el que vivimos hace parte de lo
que somos cada uno y cada una.

hacemos parte de una realidad a la que le damos
origen a partir de las multiples interacciones con los otros y con lo otro.
Podriamos decir que no somos responsables del caos de la sociedad,
o de la guerra o de la corrupcion. Sin embargo, si podemos decir que
somos responsables de las interacciones que constituyen esa realidad.
No hay seres simplemente inocentes, todos y todas somos responsables
y debemos apropiarnos de lo que ocurre, asi no seamos los dispositivos
directos del hecho que ocurre, es decir, comprender nuestra co-
responsabilidad. La conciencia que aqui se propone es la de saber que
cada pequenfa interaccion va constituyendo nuestra realidad. Esa realidad
asi constituida nos condiciona, nos propone retos y origina nuevamente
interacciones que constituiran una nueva realidad.

el punto clave del conocer es la inter-subjetividad, es
decir, la relacion con el otro y la otra. Esa relacion solo es posible desde
un fendmeno afectivo empatico, esto es, que antes de que podamos
conocer debe existir un yo que se conmueve con el otro, con la otra,
con lo otro; esto da cabida al conocimiento, al re-conocimiento; es caer
en la cuenta o hacer “conciencia refleja”; es ir mas alla del conocer, es
re-conocer. Aqui puede haber una sutil diferencia, que es fundamental.
Se puede conocer pero, cuando uno re-conoce, comprende mas alla de
la piel, tenemos la posibilidad de ver el fondo, la forma, la substancia —lo
que esta abajo, el sub-jeto—, que nos permite aprender de lo otro, del otro,
de la otra, para respetarla y para amarla como es. Por eso no es un mero
asunto de razdn cognitiva sino de corazén compresivo que no complace
sino que devela, o corre el velo de la vida. Los procesos de conocimiento
tienen buena parte de emocién-amor antes que de razén.

la conciencia es un asunto publico. Por eso, es claro
ver como nos condicionan nuestros antepasados. Podriamos decir que
los hombres y mujeres de este tiempo somos producto de narraciones
presentes y pasadas. La narracion no es asunto de lenguaje, el lenguaje
entendido como vehiculo de comunicacion no dice, por eso el lenguaje
debe ser cuidadoso, porque es mas un puente que debe contener sentido.

Hay puentes que separan, que dividen y hacen guerra, y hay puentes
que acercan; por eso en las guerras los puentes son estratégicos, lo
mismo que en la paz; estas narraciones tienen efectos sobre nosotros,
pueden armonizarnos la vida o desarmonizarla, pueden proyectarnos y
limitarnos. Esas voces que nos habitan del pasado y del presente son una
suerte y una dificultad a la vez. En esta consciencia de la construccién
que ha dado origen a nuestra vida se hace necesario plantearnos cémo
nosotras y nosotros, maestros de la ciudad, de la regidn, del pais, somos
o no fecundadores y cuidadores de nuevas formas de conciencia, nuevas
formas de narraciones de sentidos de vida, es decir, de experiencias,
vivencias, acciones que permitan o no la construccion de nuevos mundos
a aquellos que estaran habitados y habitadas por nuestras narraciones.

“Probablemente, una verdad muy general en la historia del pensamiento
humano la constituya el hecho de que los méas fructiferos descubrimientos
tienen lugar en aquellos puntos en los que se encuentrandos lineas de
pensamiento distintas. Estas lineas pueden tener sus raices en sectores
muy diferentes de la cultura humana, en diferentes épocas, en diferentes
entornos culturales o en diferentes tradiciones religiosas. Por ello, si
tal encuentro sucede, es decir, si entre dichas lineas de pensamiento se
da, al menos, una relacion que posibilite cualquier interaccion verdadera,
podemos entonces estar seguros que de alli surgiran nuevos e interesantes
descubrimientos”.?!

En la accién educativa, pedagdgica y cultural desarrollada en el
Magdalena Medio hemos encontrado que la estrategia central ha sido la
creacion permanente del dialogo entre los seres humanos que conforman
las instituciones educativas, las comunidades rurales, las instituciones
estatales y los sectores politicos, productivos y econémicos.

Este didlogo ha permitido la creacién de nuevas realidades en las
instituciones educativas, en las fincas campesinas, en los nucleos de
desarrollo veredal o en la organizacién educativa municipal. Ha sido
una construccion en la misma marcha de construccion de la estrategia
educativa, sin disefio previo; ha surgido de la misma necesidad y como
una forma singular de reconocimiento de cada hombre y cada mujer de
la region.

21 E| Tao de la fisica. Fritjof Capra. Editorial Sirio S. A., 2000. Mélaga, Espafia.



El trabajo que la Normal Cristo Rey y el Cinep como equipo han realizado
durante estos afos de reflexidon ha enriquecido nuestras comprensiones
acerca de lo que sucede en la vida de los seres humanos, de las formas
de aprendizaje, y de cédmo en medio de situaciones de conflicto, y a
pesar de ellas, es posible construir nuevas realidades en los encuentros
y desencuentros de los seres humanos. La reflexién nos ha dado las
palabras y las formas de expresion de lo que eran intuiciones que se iban
tejiendo en la region.

Asi, ahora el didlogo de los seres en busca del desarrollo y la paz tiene
matices, formas, sentidos y compresiones que queremos expresar y
compartir con los lectores en este momento. Nuestra pregunta guia es:
¢ qué estamos comprendiendo cuando decimos dialogo de seres?

Estamos cada vez mas en un proceso de implicacion mutua entre los
seres. Todo lo que nos sucede, sucede también a los otros y otras y todo
lo que sucede a los otros también nos sucede a nosotros. En el dialogo
es necesario construir “composiciones de lugar’, composiciones mas
complejas de sentido y de contexto que tengan en cuenta los diversos
puntos y angulos de la realidad, la cual estd hecha no solo de la suma
de elementos o dimensiones sino también de lo que esa suma arroja
como plus. Vista asi, la realidad es lo que llamamos complejidad de la
misma. Pero a la vez consiste en apreciar que la realidad es “inconsutil”:?2
esta en continuo movimiento, es dinamica, y por estar en movimiento se
transforma y por ende de ella emergen nuevos estadios de vida.

Por eso, contextos como la globalizacién que vive el mundo en estos
momentos exigen consideraciones cada vez mas pluridimensionales y
envolventes. Por eso comprendemos que la ignorancia y los conocimientos
fragmentados son parte importante de los conflictos no resueltos y mal
resueltos de nuestro tiempo,?® de nuestro pais y de nuestras regiones.
En este orden de ideas, integrar observaciones, descripciones, analisis y
recomendaciones diversas puede contribuir a alcanzar una comprension
mas adecuada que haga posible un desarrollo humano propio de cada
contexto, pero también en didlogo con el mundo, y por o mismo mas
sostenible.

22 Teorema de Bell: “la existencia del hombre es una realidad inconsutil (sin costuras)
indisolublemente unida al universo que le rodea” (Bell, Physics, 1965). En tiempo, espacio y
medicina. Larry Dossey (ed. Kairds, 22 edicion. Barcelona, 1992.

23 Angulo, Alejandro S. J. Plan estratégico del Cinep, 2007. Mimeo, Bogota.

Por eso en el analisis del trabajo cultural que realizamos buscamos evitar
la simplificacion de las complejas relaciones sociales, a fin de lograr
una vision pluralista que facilite el didlogo democratico entre los seres
involucrados.

Por eso en este didlogo de seres proponemos poner en juego las
diversas miradas, sentires, pensamientos y capacidades de cada ser
humano implicado. En la region del Magdalena Medio esta perspectiva
se ha visto animada y amparada por una convocacion a “los pobladores
y las pobladoras”, como sinénimo de convocatoria abierta y dinamica, sin
distingos de color politico, econémico, cultural o religioso, y a partir de
esta llamada abierta estimamos crear y creer que es posible un dialogo
y una concertacion entre todos y todas. Para nosotros esta perspectiva
es el reconocimiento de cada ser; entendemos que cada persona tiene
un significado ético y que él es crucial en la familia, en la comunidad y
en la sociedad que se quiere reconstruir y renovar: “la vida querida™* del
Magdalena Medio.

Este reconocimiento de la complejidad de la realidad propone un didlogo
que estimule de manera permanente la creacién y sostenibilidad de
redes: redes de relaciones entre seres para socializar, converger,
transferir y apropiarse de aprendizajes transformadores de la realidad; es
decir, conexiones e interconexiones que posibiliten la ampliacion de las
relaciones, el reconocimiento y el respeto por los procesos que viven o
quieren vivir los otros.

Asi, estamos en la busqueda de una “composicion de lugar’ donde la pluralidad
de los seres participantes contribuya, con el reconocimiento y respeto de su
diversidad, a la comprensién del complejo momento que vivimos.

Lo segundo es que los hombres y mujeres, seres humanos, nos creemos
co-creadores del universo, lo que implica tener conciencia, alma
y pensamiento de lo que significa la creacién de la vida en lo local, lo
regional, lo global, con visidn de participacion global.

22 Sen Amartya, 1999. “Discurso inaugural ante la 52 Asamblea Mundial de la Salud”. Ginebra,
Suiza. Enfoque del desarrollo como libertad o enfoque de capacidades. El desarrollo humano
es entendido como las capacidades que tienen las personas y las comunidades vinculadas a su
contexto local para satisfacer en la vida cotidiana su bienestar y el de su familia. Puesto en un
ejemplo, esto significa que si los pobladores de la ribera del rio Magdalena necesitan pescado con
yuca para quedar desayunados y lo consideran sustancial, al igual que sucede con otras personas
para quienes puede ser relevante el maiz o el trigo en el desayuno, el asunto radica en que lo
puedan conseguir. Este desayuno es fruto de su trabajo, de su potencial desarrollado, de lo que
da la tierra en su contexto cercano. Lo mismo podemos decir de la salud o de la educacidn de sus
hijos. Lo que desean tener todos ellos para conservar la familia, la cultura, la herencia propia son las
condiciones de vida a partir de sus capacidades desarrolladas. Esa es su vida querida.



Cada ser humano puede hacerse co-creador del universo, al entenderse
a si mismo desde una perspectiva del sujeto o los sujetos individuales
(indivisos), perspectiva que no es egocéntrica y que va enfocada hacia un
trabajo profundamente colectivo y social. Desde esta perspectiva, tanto lo
colectivo como lo individual no se entienden como polos de una tension
sino como dimensiones humanas profundas que se llevan como marca
en la conciencia, en el alma y en el pensamiento, y que se vuelcan a
crear la vida que los habitantes quieren en un territorio concreto, pero
con dimensién de responsabilidad igualmente global: un compromiso de
la regién con el pais y con el mundo.

Para explicar esta afirmacién hemos seguido la referencia de algunas
ideas de maestros, como Humberto Maturana, Francisco Varela, Fritjof
Capra, Werner Heisenberg y Edgar Moran, asi como de los escritos
filoséfico-humanisticos de Einstein y otros fisicos de la cudntica, como
David Bhom. De tales referencias tenemos las siguientes comprensiones:

a los otros seres de la naturaleza, a los otros humanos, es
decir, sujetado (relacionado) a la vida y a la muerte. Y en medio de
esta sujecién, construye su identidad interna y externa, en un proceso
que marca momentos de continuidad (consolidacion de lo que busca)
y momentos de discontinuidad de la vida (rompimiento frente a lo que
no ve ni siente ni piensa, y a lo cual se adecua).

las
maneras de relacionarnos, de comunicarnos (lenguaje). De esta
manera se reconstruye la mente que nos da la capacidad de ser
sujetos individuales que vivimos en colectivos sociales: “La mente
emerge del cerebro humano, con y por el lenguaje en el seno de una
cultura, y se afirma en la relacion

Cerebro Lenguaje Cultura Mente

Los cuatro términos cerebro-lenguaje-cultura-mente son inseparables.
Una vez emergida la mente, retroactua sobre el funcionamiento cerebral
y sobre la cultura/leguaje. La mente es una emergencia del cerebro, que
suscita la cultura, la cual no existiria sin cerebro” (Morin 43, 2002).

Comprendemos que las inteligencias de la mente son la conciencia, el
pensamiento y el alma, y ellos a su vez pueden ser entendidos como
polifonias (expresiones diversas, sonidos diversos) de la humanidad:

La conciencia es la emergencia mas notable de la mente humana,
producto/productora de una actividad reflexiva de la mente sobre
si misma, sobre sus ideas, sus pensamientos, sus decisiones y
determinaciones en las relaciones; es donde esta la definicidn ética
practica de lo que hacemos y por tanto de lo que vamos siendo como
sujetos individuales y colectivos.

El pensamiento comporta y desarrolla diferentes tipos o modos
de inteligencia, y su fuerza esta en la capacidad de reflexiéon para
entender, organizar y crear. El pensamiento resuelve y plantea
problemas profundos, se plantea problemas sin solucién y soluciones
nuevas. Se plantea el problema de su propia validez, de sus limites y
posibilidades.

El alma humana emerge a partir de las bases psiquicas de la
sensibilidad, de la afectividad, en complementariedad intima con
la mente. El alma puede hacer de nosotros sujetos sensibles,
vulnerables, generosos, solidarios, compasivos, abiertos al mundo y
al otro. Individuos, sujetos espirituales.

Afirmamos entonces que los seres humanos comprendidos en esta
vision se plantean una nueva relacién con el entorno en el que viven. Se
entienden a si mismos como seres conscientes e igualmente responsables
y pertenecientes al universo, no propiamente “duefios” del mismo. Es
lo que la biopedagogia o pedagogia de la vida y para la vida plantea
como método, y es la relacidon entre la experiencia y el conocimiento
universal, que permite crear en los sujetos niveles de conciencia sobre su
responsabilidad y pertenencia al mundo.

Por eso esta perspectiva pone a hombres y mujeres en el papel de
co-creadores y cuidadores de la vida. De ahi que los seres humanos
podriamos iniciar un proceso de desarrollo vinculado a recuperar nuestra
pertenencia e interrelacion con la vida del planeta, para crear un tipo de
desarrollo y de vida diferente del que hemos realizado con el paradigma
cientifico/tecnoldgico mal entendido y aplicado que hoy estamos viviendo.
Cambio solo posible si hay una nueva manera de conocer y comprender
el mundo, una nueva manera de hacer crecer y aplicar el paradigma
cientifico/tecnoldgico. No creemos que el problema sea el paradigma per
se, sino la mente y la conciencia con las cuales o hemos aplicado.

Asi, la accion educativa, pedagdgica y cultural que desarrollamos en el
Magdalena Medio tiene la tarea de crear procesos vitales de conocimiento,
de cuidar y tener presente en sus apuestas los niveles de conciencia como
elemento integrante e integrador de los seres humanos.

Un tercer elemento para el didlogo de seres es la siguiente afirmacion:
en el gjercicio de la autonomia dependiente los seres humanos tenemos



la oportunidad de optar, desde nuestra conciencia, por vivir la vida
poiéticamente, es decir, por vivir la vida creativamente. Eso significa que los
hombres y las mujeres nos hemos constituido como sujetos de un proceso
de autoafirmacion de autonomia individual. Esto lo hacemos a partir de la
comprensién de que somos parte de una familia, de una comunidad, de
una region, de un pais, y tras esa comprension entendemos y construimos
nuestro propio mundo y nuestras relaciones. Por eso consideramos que
estamos en proceso de entendernos a nosotros mismos vinculados al
medio, que, al mismo tiempo que nos limita, nos muestra obstaculos y
amenazas e igualmente nos crea condiciones y nos ofrece oportunidades
para la autonomia.

En este didlogo con nuestro entorno histérico y social conviene darnos
cuenta de nuestra herencia genética, de nuestra fisiologia y de las
caracteristicas cerebrales, todas dependientes del medio, de la historia de
nuestros antepasados y de la historia de nuestra especie; en ellas también
(no solamente) radica el surgimiento de nuestra actual autonomia (mental,
social, cultural), que nos hace capaces de efectuar elecciones y elaborar
estrategias.

La herencia biolégica nos determina en la misma medida que la herencia
cultural o imprinting cultural. Herencia biolégica y herencia cultural se
constrifien e interactian una y otra mutuamente, permitiendo la autonomia
del individuo. De ahi que el campo de las libertades humanas aumenta con
el incremento de las elecciones de los sujetos individuales. El desarrollo
de las pluralidades en el campo econdémico, politico o de las ideas, que
son transformaciones en el campo de las relaciones, constituye la siembra
de las libertades individuales.

El Magdalena Medio puede entonces ser construido y recreado desde esta
perspectiva, apara permitir la existencia de una vida cultural, intelectual y
politica ricamente plural y dialégica, fundada en los conflictos de ideas y
el intercambio de argumentos que contribuyan a superar el conflicto por
fuera de los caminos de la violencia y el conflicto armado, para pasar a
resolver ese conflicto mediante el didlogo de seres, lo que implica que las
diversas comprensiones, intereses y decisiones tengan como horizonte
la decisién de crear una vida cultural que reconozca la autonomia de la
mente de los sujetos individuos que la constituyen.

Entonces, en palabras de Morin (2001), vivir la vida poiéticamente, es
decir, en conciencia de nuestra autonomia-dependiente, significa vivir
intensamente la vida, vivir de amor profundo, vivir de comunion, vivir
de comunidad, vivir de estética, vivir de conocimiento, vivir a la vez de
afectividad y racionalidad, vivir asumiendo plenamente el destino de todos
como seres humanos. O, como se dice en el Magdalena Medio, vivir la
vida querida.

Si los seres humanos son auténomos en sus procesos de aprendizaje y
esa autonomia les permite la construccion de sentidos, “la educacion no
puede ser sino un proceso de elaboracién de sentidos [...] un proceso vital
en donde la persona que estudia en forma inteligente y comprometida
logra crear y recrear sentidos para la vida. Pero no simplemente para
‘sobrevivir’ sino justamente para vivir poiéticamente”.

En el lenguaje poiético las palabras connotan més que denotan, evocan,
se convierten en metaforas. Se impregnan de una nueva naturaleza que
es evocadora, invocadora y encantadora de la vida. El estado poiético es
un estado de emocion, de asombro, de reconocimiento de lo bello que
se devela y revela en lo otro (estética), de afectividad, efectivamente un
estado del alma, una emergencia espiritual. Este estado puede sobrevenir
en la relacion con los otros seres, en la relacion comunitaria, en la relacion
con la naturaleza, pero también en la relacion de la creacion imaginaria y
estética.

El estado ‘poiético” puede venir por diversas vias: por las expresiones
culturales, las leyendas, los cuentos, los cantos, las danzas, las formas
arquitectdnicas, lasfiestas, las creenciasreligiosas, losritos, las ceremonias
y los cultos. También por la relacion estética con la naturaleza, por los
espectaculos de masas, por el juego, por las obras de arte y literatura, por
la poesia, la pintura, la escultura y la musica. En fin, por la via real de la
poiética, que es el amor por lo mas amado.

Para esta reflexién hemos venido usando algunas palabras que creemos
adecuadas para expresar la novedad de entender de otra manera el
didlogo de seres. No solo las hemos implementado en esta reflexién
escrita sino que las hemos recreado en la relacién con los procesos de
accion y formacion con los maestros y maestras del Magdalena Medio,
en aplicacion de la estrategia pedagégica de la regiéon. Con ellos, con
sus estudiantes y padres de familia, hemos emprendido la labor de crear



nuevas comprensiones y lenguajes para motivar en estos seres humanos
el acercamiento la realidad y el mundo inmediato y mediato de otra manera.
Términos como complejidad, integralidad, holismo (el todo), poiética, nos
han permitido mostrar las caracteristicas que tiene este didlogo de seres
humanos y de la naturaleza en su conjunto.

Este principio dialdgico de seres nos ha permitido poner en contacto Idgicas
diversas, incluso ldgicas tan diferentes que pueden ser antagdnicas y de
exclusion mutua. Este es uno de los mayores retos del didlogo de seres.
Es decir, que con el “principio dialégico de seres” sea posible unir ideas
que se excluyen mutuamente, pero que irremediablemente tienen que
convivir dentro de una misma realidad o fenémeno.

Este principio nos ha llevado a entender y reinterpretar una nueva
categoria, que se denomina la “unidualidad compleja”. La unidualidad
entre dos posiciones significa que éstos son, a la vez, ineliminables e
irreductibles. Que si uno de ellos elimina al otro o lo reduce a su minima
expresion o lo convierte en inexistente ningun problema se resuelve sino
que puede convertirse en un problema mayory con menores probabilidades
de superacion. Si bien, por separado, cada posicidon o ldgica resulta
insuficiente, la idea es que se tiendan puentes de relacion posible sin forzar
su interaccion. Es lo que Morin (2001) llama las relaciones en forma de
bucle. Ninguno de los dos términos es reducible al otro, y en este sentido
hay dualidad, pero tampoco son nitidamente separables, pues confluyen
mutuamente en un contexto y en un fenémeno, y en este sentido son uno.

De esa manera, el principio dialdgico enriquecido con la categoria de
unidualidad nos permite hacer preguntas como: ¢qué tanto de verdad
tiene mi opositor?, ¢qué tanto de verdad tengo yo?, ;cuanto de verdad
existe entre los opositores?, cuanto depende mi verdad de la verdad de
mi opositor?

Otro de los principios que permiten aportar al dialogo de seres es el de
recursividad, principio que, en términos teéricos, esta definido por aquellas
entidades y caracteristicas que son productos a la vez que productores,
y causas del mismo proceso que las produce: esto es un bucle recursivo.
Este principio posibilita seguir ampliando las comprensiones, en especial
de las situaciones que aquejan la vida de la comunidad. Impide que las
causas y consecuencias se queden en uno de los extremos e intenta
apreciar las interacciones de causalidad sin determinar de manera
reductible la causa y la consecuencia; es decir, no hay una causa unica,
no hay una consecuencia final, lo que existe es un conjunto de causas y
consecuencias que estan en interaccién y que se conjugan o desconjugan
para crear no solo problemas sino también oportunidades de solucion de
los mismos.

El principio de recursividad nos permite preguntarnos: ¢qué fue primero,
el huevo o la gallina? Pero comprendiendo que lo primero no siempre
es lo mejor o0 mas bueno, y que lo ultimo no siempre es lo peor o0 mas

malo. Es salir del maniqueismo o polarizacién en los juicios y construir
comprensiones despolarizadas y mas complejas de la realidad o fenémeno.
Otras preguntas son: ¢ es real la produccién de lo imaginario que cada una
de las posiciones contrarias tiene?, jes imaginaria la reproduccién de lo
real que cada una de las posiciones tiene?, ¢la identidad se fortalece
en la cultura o la cultura se fortalece en la identidad? Son preguntas
posibles que nos llevan a caminos equivocados 0 a nuevas preguntas que
nos desbloquean la distancia de las posiciones sin que ellas pierdan su
autonomia, en consonancia con la unidualidad ya explicada arriba.

El “principio de emergencia” muestra que no se puede sacrificar el todo a
la parte —como hace el reduccionismo—, pero tampoco sacrificar la parte
al todo —como hace el holismo radical-. No se puede reducir el todo a la
parte ni reducir la parte al todo, sino que debe establecerse un vaivén
continuo e incesante entre el todo y sus partes.

Este “principio de emergencia” nos permite hacer algunas preguntas: ;de
qué manera la diversidad cultural construye el territorio del Magdalena
Medio; cdmo emerge la expresion identitaria de la cultura del Magdalena
Medio?, ;qué se ha creado como emergencia cultural en la construccién de
una cultura del Magdalena Medio a partir de las ricas diversidades culturales
que alli se encuentran?, ;qué elementos componen la colombianidad
en su conjunto y en sus partes?, ¢la colombianidad como expresion
de identidad nacional se construye a partir de la riqueza multicultural y
pluriétnica, como estamos comprendiendo esa construccién identitaria a
partir de la diversidad cultural regional y étnica?, ¢ la colombianidad como
nacion, como cultura, como Estado, es una emergencia que no puede
ser construida solo a partir de las partes, entendidas éstas como suma
de regiones, suma de culturas, suma de historias propias, sino que debe
generar una emergencia que reconozca y respete la diversidad, pero al
mismo tiempo una emergencia que va mas alla, una emergencia creativa
que nos convoque e incluya a todos los seres que convivimos en el
territorio?

Finalmente, “el principio de autoeco-organizacion” propone que todo ser o
fendmeno autdénomo-autodeterminado debe ser considerado en relacion
con “su” entorno o ecosistema. De ahi que un fendmeno no puede ser
explicado solamente por su dindamica interna, como tampoco puede ser
explicado por las determinaciones externas. El principio de autoeco-
organizacion nos muestra, entonces, que la explicacion de los fendémenos



debe considerar tanto la Idgica interna del sistema como la Idgica externa
de la situacion o entorno; debe establecer una dialégica entre los procesos
interiores y los exteriores.

Este principio, como los demas, nos permite hacer algunas aseveraciones
y preguntas especificas, tales como: no es posible entender y solucionar
los problemas sociales, econémicos y politicos del Magdalena Medio sin
entender y solucionar los problemas que en esos procesos tiene el pais;
¢acaso es posible comprender el complejo problema del narcotrafico
en Colombia sin entender a fondo el contexto internacional del trafico,
comercio y consumo de narcéticos?; ¢es posible entender la situacion
de hambre de las comunidades pobres de Asia, Africa o América sin
considerar la excesiva riqueza de los paises del hemisferio norte del
mundo?

Las formas organizativas que la estrategia educativa del Programa de
Desarrollo y Paz del Magdalena Medio ha construido en el territorio surgen
a partir de procesos y mecanismos que hemos denominado de mediacion
pedagdgica. Esta mediacién es a la vez permitida tanto por los espacios
escolares institucionales como por mediaciones de tipo cultural, social,
familiar e interpersonal. Todos estos escenarios 0 espacios, mediados
por procesos pedagégicos, permiten el encuentro, la participacion, la
creatividad, la expresividad, el reconocimiento y la relacionalidad, en un
ambiente donde los pobladores y pobladoras buscan construir un mismo
propdsito de desarrollo mas humano que lleva a construir procesos de paz
positivos y sostenibles.

Estas nuevas formas organizativas necesitanigualmente la comprension de
una nueva intersubjetividad: el sujeto solo emerge al mundo en el momento
en que se relaciona inter-subjetivamente con otros sujetos. Es mediante
estas relaciones intersubjetivas como se van tejiendo las diferentes
individualidades y al mismo tiempo ellas son el medio de existencia del
sujeto. Comprendemos entonces que la relacidn intersubjetiva nos lleva a
la constitucion de cada sujeto individual, de su consciencia, pero también
es alli donde se constituye la intersubjetividad, la colectividad consciente
de su papel y de su mision. “El si mismo solo emerge en la relacién con los
otros”. Cada sujeto no puede constituirse como tal sino en la interaccion
con los otros y otras. Al parecer, no somos sujetos sin lo que otros ponen
en nosotros, en la permanente relacién abierta y cerrada, y de igual forma
constituimos a otros en la permanente relacion con ellos. De esta manera,
al constituirnos en las relaciones con los otros y los otros constituirse en la

relacion con nosotros, “es evidente que lo que ponemos en las relaciones
esta intimamente ligado con nuestra mismisidad, con nuestra identidad
en todo el sentido de la palabra”.

Es aqui donde una mejor comprension de la unidad y la multiplicidad
puede brindarnos claridad en medio de una permanente tension entre
individuo (que en casos extremos se entiende como captado por la masa
colectiva; masificacion) y la colectividad (que en casos extremos quiere
arrasar la autonomia de los individuos y ser la rectora autoritaria de los
individuos). La gran paradoja de la “unidad multiple” es que lo que nos
une nos separa, empezando por el lenguaje: nos comunicamos por el
lenguaje y estamos separados por el lenguaje. Somos semejantes por
la cultura y diferentes por las culturas. Lo que permitiria la comprension
provoca la incomprension entre las culturas, y esto sucede cuando no
se ve sino la diferencia y no el fondo antropolégico comun. Lo mismo
ocurre entre individuos: somos incapaces de comprendernos, por
cuanto no vemos sino la alteridad y no la identidad. Una indicacién de
la vinculacién de la unidad y la multiplicidad es que todo ser humano
esta sujeto al error y a la ilusiéon y que las formas del error y la ilusion
humanas son innumerables. El reto es superar la tension negativa de la
“unidad multiple” y convertirla en una gran oportunidad o en una tension
positiva para el crecimiento humano.

A esta tension, que puede ser a la vez positiva 0 negativa, o ambas
cosas, se unen otras dos: conservar/revolucionar y progresar/resistir. En
el didlogo de seres es necesario tener presente estas dos tensiones o
“motores permanentes”. Igual que en la tensién entre unidad y multiplicad,
ambos presentan una aparente paradoja: conservar o revolucionar, que
se convierte en motor de evolucién. Y progresar o resistir como otra de
las finalidades del didlogo. Resistir ética y politicamente a las fuerzas
de barbarie, de dispersion, de destruccién. Progresar en conciencia, en
saber: es decir, saber qué hacer con las informaciones que tenemos y
que, desestructuradas y fragmentadas no son mas que ruido que solo
sirve para desplegar la barbarie histérica a la que asistimos. Igual que la
tensién unidad-multiplicidad, debemos convertir estas dos ultimas en el
didlogo de seres, en oportunidades para hacer crecer la relacion.

Ahora bien, el punto de partida y de llegada, y lo que le da el sentido de
fondo a los colectivos organizados, es el crecimiento de la vida de los



pobladores y las pobladoras.?® A todos los habitantes del territorio —nifos,
nifas, jévenes, mujeres, hombres y ancianos— los entendemos como
pobladores del territorio con igual valia. Expresada en igual dignidad. La
dignidad inherente e igual de todo ser humano, con derechos inalienables
que se derivan de esa dignidad: este es el fundamento de la libertad, la
justicia y la paz de la region, de cualquier nacién y del mundo.

La dignidad igual de todos los seres humanos siempre existe en cada
persona como valor absoluto. La dignidad no depende del sistema social
y no se recibe del Estado, ni de ninguna institucion nacional o global,
religiosa o secular. La dignidad se tiene simplemente por ser seres
humanos y no puede ser violada por ninguna institucion. De esto se sigue
como una norma ineludible que toda persona, en todos los casos, debe ser
reconocida como miembro por si misma, e igualmente tan valiosa como
cualquier otro miembro de la comunidad humana universal e histérica.

Por eso mismo la dignidad no puede hacerse crecer. La dignidad de las
personas no aumenta por el crecimiento econédmico de un pais, ni por los
estudios que las personas hagan, ni por ser pobladores de una potencia
internacional; ni es menor por ser poblador de un pais pobre. La dignidad
no puede ser desarrollada. Lo que se desarrolla son las condiciones
para que cada persona pueda proteger y expresar libremente su propia
dignidad, de la manera como quiere vivir este absoluto.

Estas condiciones son los derechos econdmicos, sociales, culturales,
medioambientales y de género convertidos en realidad en la forma
como las personas de una comunidad deciden. Estas condiciones, que
garantizan la libertad y la justicia no existen hoy para la mayoria de los
habitantes del Magdalena Medio, pero tampoco de nuestra casa comun: el
planeta Tierra. Las comunidades regionales, por su parte, estdn mostrando
cada vez mas que tienen la posibilidad y el deber de hacerlas posibles. El
desafio de este momento es garantizar que la globalizacién llegue a ser la
dinamica que afirme y dé posibilidad a la libre expresién, a la dignidad de
cada persona y de cada comunidad humana.

Por su parte, el Estado, como institucion creada y soportada por el pacto
de la sociedad en su conjunto, debe cumplir su papel de garante de la
dignidad de los pobladores. Esta reflexién sobre la dignidad ha llevado a los
pobladores a comprender la importancia del Estado y de las instituciones
publicas. Poco a poco ellos entienden la necesidad de una institucion que
garantice en igualdad de derechos la dignidad de los habitantes de la regién
y del pais. Comprenden que esta es una de las razones, quiza la mayor, por
las cuales el Estado debe estar bien construido, definido y no en manos de
grupos o lideres que lo utilicen para su propio y particular beneficio.

25 Tomado y adaptado de De Roux, Francisco. Pertinentes de ideas. Dignidad humana, Regién
y globalizacién. Septiembre de 2007. Mimeo Pdpmm.

De esta manera se elabora una imagen del Estado
responsable de la proteccién efectiva de la dignidad
humana y de la ampliacion de las condiciones
para vivir la dignidad como ciudadanos que tienen
derechos y responsabilidades, bajo condiciones de
equidad, de inclusion en la vida politica, econémica
y social. Y que también tienen el derecho a la
participacion en la planeacion y en el rendimiento de
cuentas sobre sus bienes publicos. Comprenden que
todos y todas tienen que participar en la formacion y
en el control democratico, en la legitimacién y en la
gobernabilidad del Estado.

Este nuevo poblador entiende de otra manera el
territorio, el cual se hace vida en lo que Eleanor
Roosevelt afirma:

Hoy los pobladores saben que cuando estan
impulsando proyectos educativos en los caserios, 0
haciendo carreteras en zonas campesinas o elevando
la seguridad alimentaria o protegiendo las tierras
de los pobladores, estan en contacto con millones
de hombres y mujeres de la Tierra que participan
en la misma aventura basada en los principios de
justicia, cooperacion, solidaridad, libertad y derechos
humanos.

26 ROOSEVELT, Eleanor. “En nuestras manos”, discurso pronunciado
en 1958 con ocasion del décimo aniversario de la Declaracién
Universal de Derechos Humanos.



entendemos el didlogo de seres,
como un camino de aprendizaje. Un camino de
aprendizaje fundamental que para nuestro proyecto
de Escuelas Basicas Integrales de Desarrollo
Sostenible (Ebids) y Escuelas de Desarrollo Humano
Campesino se convirtié no solo en la generacion de
politica publica, recogida en los planes educativos
municipales de 14 municipios del Magdalena Medio,
sino especialmente en la creacién de espacios donde
se hizo posible el didlogo entre maestros, maestras,
campesinos, padres, madres, politicos, empresarios,
gue se comunicaron y continuan comunicandose
permanentemente en torno a los temas fundamentales
de la vida.

Temas que tocan la dignidad, la identidad, la cultura
propia campesina, la sostenibilidad social, ambiental y
organizativa de las redes sociales de aprendizaje, de
los grupos y empresas productivas; tocan igualmente
temas tan concretos como la educacién pertinente, la
participacion ciudadana, la planeacion del desarrollo
municipal, los problemas de convivencia, la relacién
del territorio y la regién con la nacién y el mundo.

Fuimos testigos de que estos dialogos llevaron a
constituir una comunidad como espacio donde la
palabra de cada una de las personas es escuchada,
a elevar cuestionamientos, a alcanzar revelaciones
y clarificaciones, al descubrimiento de significados y
a la formacion de conceptos a partir de experiencias
significativas de aprendizaje. Estos aprendizajes
no solo pasaron por el intelecto sino también por
la emocidn, la percepcién, la historia personal y
el sentimiento. Por eso decimos que el didlogo de
seres es como “tirar una piedra a un lago, crea una
y otra y otra onda, y quién sabe hasta dénde llegara
y si en adelante habra otras piedras, otras gentes
entusiasmadas y conscientes que sigan alimentando
la onda de la vida querida en el Magdalena Medio.
Eso es lo que deseamos”.

“Hoy en dia la amenaza al orden de la vida no depende solo de una avanzada
tecnologia o de los instrumentos cientificos de analisis. Depende sobre
todo de la adaptacion de los sistemas sociales y politicos. El capitalismo es
destructivo no solo por poseer la bomba atomica, sino porque la reproduccion
del capital exige la muerte de la vida”.?”

En el proceso biopedagdgico que hemos realizado junto con las
comunidades aprendientes del Magdalena Medio —la Vida Sostenible— es
uno de los aprendizajes mas significativos. ¢ Qué significa este aprendizaje
para los participantes en el proceso educativo, para sus comunidades,
para nosotros y para el territorio del Magdalena Medio?

La Vida Sostenible es ante todo la emergencia del reconocimiento, del
respeto, de la apropiacion del significado amoroso de la existencia de todo
lo vivo como sentido y valor fundamental de la conciencia; de ahi se deriva
la profundizacion de uno de los principios basicos de la construccion
del territorio en el Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio:
“primero la vida”.

En este orden de ideas, y recapitulando lo que se expreso en el capitulo
2 sobre “nuevos paradigmas”, para nosotros como aprendientes y para
las comunidades aprendientes del Magdalena Medio, la vida sostenible
significa comprender, sentir y cultivar la vida como:

El mayor derecho de los seres humanos, de las especies de la
naturaleza, asi como de los diversos procesos sociales, historicos y
culturales. El derecho a la vida se encarna en las oportunidades y
libertades de las personas para acceder a las condiciones basicas
adecuadas y dignas para vivir los procesos biolégicos, psicoldgicos,
economicos, politicos, sociales, culturales y espirituales.

La més alta responsabilidad ética de la existencia personal y colectiva,
en sus relaciones con la naturaleza y la sociedad. Por eso es el camino
para reconocer, respetar y acrecentar la dignidad y el amor entre las
personas, de las comunidades y de la naturaleza.

El criterio para elegir y construir un modo de “bien estar”, de “buen vivir
la vida querida” en correspondencia con los intereses, necesidades
y acuerdos colectivos, basados en relaciones de convivencia y
solidaridad con la naturaleza.

27- ANGEL MAYA, Augusto. Ciencia, cultura y medio ambiente. En: Cuadernos de agroindustria
y economia rural, No. 26. Pontificia Universidad Javeriana. Bogota, 1991, p. 103.



Un proceso complejo, dindmico e integral en el que, por medio de redes
y procesos de comunicacion fundados en la confianza, la credibilidad
y la legitimidad entre quienes se relacionan, se respeta la diversidad y
las diferencias, con el fin de autogenerar, autoorganizar y desarrollar
decisiones econdmicas y politicas para la construcciéon de una paz
duradera.

La maestra que nos hace aprender a descubrir que a partir de la
experiencia, la creacién de conocimiento y la participacién directa de
cada persona y de cada comunidad es posible realizar un suefio y una
apuesta comun de ser humano, de ser sociedad, donde todos y todas
caben, a partir de sus particularidades y diferencias, asi como de sus
acuerdos y concertaciones. “Una casa [...] un hogar comun para todos
y todas”.

De esta manera, para las comunidades y para nosotros y nosotras, el
aprendizaje sobre la vida sostenible no se identifica, ni con la busqueda
del “desarrollo sostenible”, entendido éste como la simple preservacion de
la naturaleza, ni solo con el crecimiento econémico, ni con la sostenibilidad
de los macroindicadores de la economia ni con los postulados de la
disminucién de la pobreza, segun el modelo de desarrollo hegemdnico
imperante. Se hace necesaria una vision mas amplia e integradora de la
realidad.

Aqui nos ayuda lo que se expresa en el “Diccionario del desarrollo”, dirigido
por Wolfgang Sachs, y en el libro de Richard B. Norgaard titulado “El
desarrollo traicionado”. En la introduccion al primero de ellos, Sachs senala
que “la idea del desarrollo permanece todavia en pie, como una especie de
ruina, en el paisaje intelectual [...] Ya es hora de desmantelar su estructura
mental” (Sachs, 1992). El autor de este libro trata conscientemente de
trascender la difunta idea del desarrollo con el &nimo de clarificar nuestras
mentes con nuevos analisis.

Por su parte, Norgaard nos hace ver la inconsistencia de unir las nociones
de sostenibilidad y desarrollo y concluye que “es imposible definir el
desarrollo sostenible de manera operativa con el nivel de detalle y de
control que presupone la légica de la modernidad” (Norgaard, 1994). En el
congreso internacional sobre “Technology, Sustainable Development and
Imbalance”, que tuvo lugar en Tarrasa,?® se levantaron voces criticas que
sefalaban que el objetivo de la sostenibilidad se revelaba incompatible
con el desarrollo de un sistema econdémico cuya globalizacién origina a
la vez la homogeneizacién cultural y la destruccion ambiental (Norgaard,
1996). Incluso, a la “cultura del silencio” sobre estos temas que propicié
la retérica del “desarrollo sostenible” se llegd a calificarla de verdadera
“corrupcion de nuestro pensamiento, nuestras mentes y nuestro lenguaje”
(M’Mwereria, G. K., 1996).

28 Diciembre 14-16, 1995.

Esta “corrupcion mental” es en fondo la que nos ha impedido la
clarificaciéon conceptual y la revision critica del statu quo que reclamarian
los avances significativos en favor de la sostenibilidad global. Para ello,
nos corresponde bajarnos del pedestal que hoy ocupa la propia idea del
crecimiento econdmico como algo globalmente deseable e irrenunciable y
advertir que la vida sostenible no sera fruto de la eficiencia y del desarrollo
econdmico, sino que implica sobre todo decisiones sobre equidad actual y
entre las distintos géneros y generaciones.

Cuando el término “desarrollo sostenible” esta sirviendo para mantener
en los paises industrializados la fe en el crecimiento y haciendo las veces
de burladero para escapar de la problematica ecoldgica y de las serias
implicaciones éticas que tal crecimiento conlleva, no esta de mas subrayar
el retroceso operado al respecto y citar a John Stuart Mill, cuyos Principios
de Economia Politica (1848) fueron durante largo tiempo el manual mas
acreditado en la ensefanza de los economistas. Hace mas de un siglo,
cuando se aceptaba que la civilizacion industrial estaba abocada a toparse
con un horizonte de “estado estacionario”, este autor afirmaba:

29-).s. Mill (1848). “Principios de economia politica”. Traduccién del F. C. E., México, realizada
sobre la 72 edicion inglesa (1871), corregida por el autor, p. 641-642.



Por este camino de reflexion, en jornadas amplias de trabajo junto con las
comunidades aprendientes del Magdalena Medio, mas alla de enrolarnos
en esta discursiva, cerrada y larga discusion sobre el “desarrollo
sostenible”, que no toca de manera fundamental el problema de
la relacién desigual y perversa entre los seres humanos y de
éstos con la naturaleza, buscamos, por el contrario, crear la
vida sostenible, con el propdsito de descubrir y recrear una
nueva concepcion de las relaciones entre la naturaleza, el
sujeto y la sociedad; por eso fundamos nuestro trabajo en las
cinco perspectivas sefaladas arriba, recuperando, recreando
y haciendo aflorar la vida en su realidad concreta, con toda
su profunda complejidad, magnitud, significado y sentido.

Aunque las comunidades y nosotros conocemos el debate y no pocas
veces nos hemos dejado tentar por el discurso ideologizado y ampliamente
discursivo que se viene haciendo sobre el “desarrollo sostenible” entre
ambientalistas, economistas, politicos, cientificos sociales, técnicos,
pedagogos, bidlogos y planificadores del desarrollo, también hemos
recreado otros escenarios de conversacion donde se han cultivado, creado
y reinventado otros sentidos y enfoques para contribuir a la vivencia y
comprension de lo que esta en juego cuando se dice que el desarrollo y el
progreso deben ser sostenibles.

Por eso las comunidades del Magdalena Medio, al igual que nosotros,
con base en nuestros procesos aprendientes, hemos avanzado en el
manejo de este caldeado debate, sobre en lo que toca con la estrecha
e inseparable relacion con la insistencia de vivir una vida sostenible, una
vida querida que se reconoce, se respeta y se ama.

Una vida con sus posibilidades, con sus crisis, sus preguntas, sus
incertidumbres, en medio de la encrucijada de los distintos momentos de
la guerra y del conflicto social que los agentes econdmicos y armados
han originado para concentrar su poder y crear formas de vida que solo
responden a intereses econdmicos y politicos particulares en el territorio
del Magdalena Medio.

Por eso, con las comunidades aprendientes, hemos intentado ampliar
nuestra conciencia para comprender y sentir la magnitud del problema,
no solo porque lo hemos analizado, sino también porque hemos vivido
las implicaciones de ese tipo de economia, de relaciones sociales y de
explotacién de la naturaleza, donde estamos insertos cotidianamente de
una manera precaria, utilitaria, como piezas de un engranaje mecanico,
pero también de forma dependiente, porque incluso nuestro trabajo
y la vida diaria dependen de recursos del sistema financiero y politico
regional, nacional e internacional, todo lo cual hace parte del desarrollo
hegemonico que busca la rentabilidad y pone a su servicio la vida misma.

En este complejo proceso de vida, en unién con las comunidades venimos
recuperado y recreado formas alternativas para relacionarnos con la

naturaleza, para hacer y ser otros modos de sociedad, para construir otros
conocimientos a partir de una educacion pertinente a sus necesidades
y suefos de futuro, que impliquen cambios y transformaciones éticas
y culturales a largo plazo, encarnadas en la busqueda de nuevas
experiencias para hacer familia y comunidad, pero también para producir,
intercambiar y comercializar sus productos, para ejercer sus derechos
como ciudadanos y participar en lo publico, asi como para construirse
como sujetos que, al mismo tiempo que crecen interiormente, construyen
conciencia critica, aportan a los cambios y alimentan el renacer de una
ética que fortalece valores fundamentales como la solidaridad, la libertad,
la equidad, el respeto a las diferencias, el servicio y la honestidad, valores
todos ellos fundamentales para crecer como personas y ejercer el derecho
a una vida sostenible, tanto para los seres humanos como para las demas
especies vivas y los patrimonios naturales que comparten la vida en el
Magdalena Medio, en el pais y en el mundo.

En concreto, ponernos en la tarea de construir Vida Sostenible con las
comunidades aprendientes del Magdalena Medio ha sido un reto dirigido
a concebir nuevas visiones, sentidos y practicas sobre lo que puede llegar
a ser el vivir la vida querida en el Magdalena Medio.

Es decir, qué significa la Vida Sostenible cuando decimos que ella se basa
en que sea mas justa y digna, cuando se afirma que debe tener como
fundamento los derechos humanos, las oportunidades y las libertades.
Todo esto con el propdsito consciente, y no pocas apremiante, de ganarle
a la desesperanza y pasar de un modelo de vida perverso de muerte
prematura y violenta, el cual ha puesto sus bases y aspiraciones en la
posesion egoista, el consumismo desaforado, la satisfaccion individualista,
el hedonismo, el conflicto violento, el poder social y politico mediado por
las armas, la concentracién y apropiacién de las tierras y el control del
conocimiento y de las tecnologias, al dinamismo de una vida sostenible,
basada en una alta complejidad; en la solidaridad, el reconocimiento y el
respeto de las diferencias, en la redistribucién de los patrimonios naturales,
la edificacién de un poder democratico con participacion y representacion
directa de los ciudadanos, la visibilidad y desarrollo de los suefios de
los pobladores y pobladoras de la regién, la promocién de los derechos
humanos integrales que lleven hacia la paz integral, estable, duradera,
digna e incluyente para todos los pobladores de la vasta region.

Si bien lo que acaba de exponerse nos plantea el sentido y significado
de vida sostenible para nosotros y las comunidades aprendientes del
Magdalena Medio, desde otra dinamica contundente de la realidad existe
simultdneamente en la regiéon una fuerza arrolladora contraria que ha
provocado y continlda acelerando los procesos de insostenibilidad de
la vida. Esta insostenibilidad se encarna en un poder politico, armado,
econdmico y social de personas y colectivos que propugnan un modelo
de desarrollo imperante y muy potente, en parte basado en el paradigma
cientifico-tecnoldgico de la industrializacion, pero sobre todo fundado en la
aplicacion de un sinsentido ético que opera como egoismo exacerbado de



personasy grupos, y que sin duda ha llegado a tocar niveles importantes de
desfiguracién y perversién de los més altos valores y derechos humanos,
convirtiendo el modelo econémico, politico y social en una forma de vivir;
entronizando el individualismo, la fuerza de las armas, la eliminacion del
contradictor y oponente, la concentracién de los patrimonios naturales,
la superioridad del tener y el vasallaje, entre otros, como los valores
supremos de la sociedad.

En este escenario complejo y paraddjico, no pocas veces se tiene el
cinismo de plantear, desde las oficinas administrativas del Estado local,
regional y nacional, “planes de desarrollo sostenible” y evocar el respeto
por la naturaleza, pero se sabe que estas expresiones ocultan, encubren
y desfiguracion la verdadera accion que ejecutan los impulsores de la
insostenibilidad.

Por otra parte, es paradoéjico que en una sociedad de baja complejidad como
el Magdalena Medio exista una fuerza de tan elevada resistencia como
para que se presente un proceso social de pobladores como el Programa
de Desarrollo y Paz, cuyo planteamiento busca la puesta en marcha de
un desarrollo humano e integral donde el centro sea la vida querida de los
pobladores y pobladoras, en un proceso de resistencia y reconversion de
la sociedad hacia bases mas sostenibles y fisicamente viables. Programa
que, a partir de la auto-organizacioén de los pobladores y pobladoras, busca
romper la desconcentracion del poder politico, econdmico y cultural, con el
fin de transformar la conciencia, el comportamiento y las relaciones de las
personas y los colectivos sociales frente a las acciones que contribuyen a
sostener la vida insostenible e indeseable que ha sido establecida alli por
la ambicion y concentracién de los poderes en pocas manos.

Este proceso es el que las comunidades y nosotros mismos hemos
pretendido construir por mas de dos décadas, mediante el aprendizaje
basado en el cambio del sujeto individual y colectivo que busca la
felicidad, teniendo como soporte sus potencialidades, sus saberes, la
apertura a nuevas creaciones de conocimiento, la resistencia basada en
una identidad de lucha y esperanza y el crecimiento espiritual que busca
dar sentido a la vida sostenible.

Vemos, pues, que no se trata tanto de formular una definiciéon conceptual
de lo que significa la Vida Sostenible, cuanto de desandar criticamente el
camino andado y volver a conectar la vida con la felicidad del sujeto, la

vida con el proceso de aprender, la vida con la capacidad de resistencia
creativa, la vida humana con la vida de todas las especies, la vida con
un sentido espiritual del sentido, e igualmente una forma de vida donde
la eco-nomia (normas de la casa universal que habitamos) no esté en
contravia de la eco-logia (conocimiento del hogar universal que habitamos
junto con otros).

Ahora bien, también tenemos que decir que la insostenibilidad de la vida no
solo tiene que ver con los “sefores de la guerra” en el Magdalena Medio.
En las conversaciones, contactos cotidianos y reflexiones que hemos
tenido con las comunidades aprendientes se ha develado que, en efecto,
la idea de crecimiento (o desarrollo) econémico con la que hoy trabajan
los economistas del capital, en una region rica en petréleo, oro y productos
agropecuarios como lo es el Magdalena Medio, se encuentra desvinculada
del mundo fisico, de la naturaleza, y no tiene ya otro significado concreto
y susceptible de medirse que el referido al aumento de los agregados de
renta o Producto Nacional. Es decir, de agregados monetarios que, por
definicion, hacen abstraccion de la naturaleza fisica heterogénea, de sus
limites y de los procesos que los originan, y que, por tanto, carecen de
informacion, de criterios y de conciencia integral para comprender que lo
que hacen es la destruccion de la Vida Sostenible y la propagacion de la
vida insostenible.

Para que la Vida Sostenible sea posible se necesita, entonces, ademas de
apagar los fusiles del conflicto armado en la region, romper esa concepcién
del “tener” concentrador y rentabilistico, atento solo al crecimiento
econdémico y que destruye la vida misma, y volver a vincular, con una
concepcién compleja, integral y dindmica, el bucle relacional entre la
naturaleza fisica, el sujeto consciente y la sociedad/cultura productora de
significados y sentidos profundos (espiritualidad), relacién estructurante y
origen de la Vida Sostenible.

Finalmente, podemos afirmar que no solo para las comunidades del
Magdalena Medio, sino para el mundo en su globalidad, el concepto de
vida sostenible, y mas en particular el concepto sostenibilidad, han surgido
por via negativa, como uno de los nefastos resultados de la aplicacion
del paradigma cientifico-tecnolégico encarnado en el modelo politico y
econdémico de desarrollo y de produccién industrializada, especialmente
en los ultimos 150 anos. Pero también este escenario puede describirse
como una “emergencia planetaria”,®® que busca hacer visible esta situacion
insostenible que amenaza gravemente el futuro de la humanidad, de las
especies, de toda la naturaleza y de la vida misma.

30- BYBEE, R. W. (1991). Planet Earth in crisis: how should science educators respond? The
American Biology Teacher, 53 (3), 146-153.



En “Un futuro amenazado”, titulo del primer capitulo del documento
“Nuestro futuro comun”, el informe de la Comision Mundial del Medio
Ambiente y del Desarrollo (Cmmad, 1998) —a la que se debe uno de
los primeros intentos de introducir el concepto de sostenibilidad o
sustentabilidad— afirma: “E/ desarrollo sostenible es el desarrollo que
satisface las necesidades de la generacion presente sin comprometer
la capacidad de las generaciones futuras para satisfacer sus propias
necesidades”. A pesar de la claridad del texto a simple vista, una primera
critica de las muchas que ha recibido la definicién de la Cmmad se refiere
a que el concepto de “desarrollo sostenible” apenas seria la expresién de
una idea de sentido comun: sostenible vendria de sostener, cuyo primer
significado, de su raiz latina “sustinere”, es “sustentar, mantener firme una
cosa”, idea de la que aparecen indicios en numerosas civilizaciones que
han intuido la necesidad de preservar los recursos para las generaciones
futuras.

A pesardelacritica, esimportante dejar en claro que se trata de un concepto
nuevo que rompid en dos la comprension sobre las relaciones entre la
especie humana, la naturaleza y la organizacién social de las diversas
culturas. El concepto de sostenibilidad, que es util para comprender la
Vida Sostenible, supone haber hecho consciente en nosotros que el
mundo, ni es tan ancho e ilimitado como habiamos creido, ni puede estar
al servicio y bien-estar de unos pocos. Lo que supone entonces plantarnos
una nueva relacién politica, econédmica, cultural, ética y espiritual entre la
triada a la que nos hemos referido constantemente en este documento: el
sujeto consciente, la naturaleza y las sociedades/culturas.

En un texto breve de Victoria Chitepo, ministra de Recursos Naturales
y Turismo de Zimbabwe, también recogido en el documento “Nuestro
futuro comun” (informe de la Cmmad), se expresa claramente: “Se creia
que el cielo es tan inmenso y claro que nada podria cambiar su color,
nuestros rios tan grandes y sus aguas tan caudalosas que ninguna
actividad humana podria cambiar su calidad, y que habia tal abundancia
de arboles y de bosques naturales que nunca terminariamos con ellos.
Después de todo vuelven a crecer. Hoy en dia sabemos mas. El ritmo
alarmante con el que se esta despojando la superficie de la Tierra indica
que muy pronto ya no tendremos drboles que talar para el desarrollo
humano”. Y este conocimiento nuevo es el que queremos rescatar: la idea
de insostenibilidad del actual desarrollo es reciente y ha constituido una
real sorpresa para la mayoria, incluso para los economistas, empresarios
y politicos de las mas altas esferas e instituciones mundiales.

En este sentido, la supeditacion de la naturaleza a las necesidades y
deseos de los seres humanos ha sido vista, desde los principios filoséficos
radicales del paradigma cientifico-tecnoldgico, como signo distintivo
de sociedades y culturas avanzadas; sin embargo, la preocupacion
surgida recientemente en los medios occidentales, por la preservacién
de nuestro planeta, y que se identifica con la concepcién tradicional de
diversas comunidades nativas e indigenas consideradas por el paradigma

dominante como subdesarrolladas, es indicio de
una auténtica revolucion de las mentalidades.
Tal revolucion, aparecida en apenas una o dos
generaciones, puede considerarse como una
metamorfosis cultural, cientifica y social que
rompe con una larga tradicién de indiferencia, por
no decir de hostilidad frente, a la naturaleza, y que
asimismo ha hecho surgir nuevas concepciones,
practicas y experiencias de vida mas sostenible.

Ahora bien, las comunidades aprendientes

del Magdalena Medio, al comprender Ila

interdependencia dinamica y compleja que se

establece entre naturaleza, especie humana,

organizacion social y cultural, y no como simples

dimensiones o partes independientes de un todo,

e incluso como componentes contradictorios

que deben estar al servicio del desarrollo entendido como progreso y
crecimiento econémico, han venido redescubriendo que la vida sostenible
exige un aprendizaje desde, en y para la vida (biopedagogia) que dé como
resultado una nueva cultura econémica y politica para la construccién de
una nueva sociedad en el territorio.

Después de la revolucién copernicana que vino a unificar cielo y Tierra,
después de la teoria de la evolucién, que establecié el puente entre la
especie humana y el resto de los seres vivos, ahora se esta asistiendo a la
emergencia de la integracion entre naturaleza, seres humanos y culturas.®
Podriamos decir que las comunidades estan aprendiendo a recrear la vida
apoyadas en paradigmas nuevos que recuperan la interrelacion entre, por
ejemplo, una economia ecolégica, una politica democratica, una cultura
que parte del reconocimiento y respeto de las diferencias, una ética que
se fundamenta en los derechos y responsabilidades humanas, y en una
espiritualidad que busca el significado y sentido de la vida, y no en el
crecimiento cuantitativo y econdmico a ultranza.

En otras palabras: para las comunidades aprendientes del Magdalena
Medio y también para nosotros como aprendientes, la vida sostenible
no puede entenderse ni reducirse al crecimiento econdmico, pues no se
puede continuar indefinidamente creciendo en el consumo vy la utilizacion
de materiay energia en un mundo finito; pero si es posible la vida sostenible
cuando existe una relacion dindmica, compleja y creativa de los sujetos, la
sociedad y la naturaleza.

31 WILCHES, A. y GIL, D. (2003). Construyamos un futuro sostenible. Didlogos de
supervivencia. Madrid: Cambridge University Presss. Capitulo 6.



Las actuales formas de vida en el Magdalena Medio, en medio del conflicto
social y armado que de alli se derivan, no pueden continuar, son cada vez
mas insostenibles, deben experimentar cambios cualitativos profundos,
tanto para aquellos (la mayoria) que viven en la precariedad como para los
pocos que viven confortablemente. Y esos cambios cualitativos necesitan,
primero, que la vida querida por todos los sujetos, por la sociedad y por las
especies de la naturaleza, sea una vida sostenible, una vida reconocida,
respetada y amada por todos y todas, entre todos y para todas, y no un
proceso de crecimiento econémico sin limites, una economia de enclave
y extraccion, como ha venido siendo la economia del petréleo, del oro,
de los sembrados para hacer agrocombustibles o del carbdn; todos estos
elementos no son para el uso consumista y la explotacion, son ante todo
los patrimonios naturales con los cuales se convive en la regién, y que
aunque son para el uso no lo son para el abuso.

Para hacer esto posible, creemos que es preciso disefiar y orientar
adecuadamente nuevos procesos de aprendizaje y establecer acuerdos
y negociaciones centradas en el reconocimiento, el respeto y la busqueda
de la reconciliacion, el perddn y la no repeticién de la violacion de la vida.

Cada ser humano en el Magdalena Medio es actor del conflicto armado
y generador de una sociedad autoritaria, excluyente y concentradora de
riquezas, es decir, una sociedad cuyos sujetos impulsan relaciones de baja
complejidad, pero también cada ser humano que vive en el territorio puede
ser o ya es sujeto que busca, cree y recrea la solidaridad, el respeto por
los derechos humanos, la justicia, la equidad, la creacion de una sociedad
de alta complejidad, es decir, la generacion de la Vida Sostenible.
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