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PRESENTACION

La Unidad de Post Grado de la Facultad de Ciencias Sociaes de la Uni-
versidad Nacional Mayor de San Marcos se complace en presentar € libro
Conocer desde el Sur de Boaventura de Sousa Santos, que inaugura la
coleccion Transformacion Global como unacontribucién al debate del de-
sarrollo de un pensamiento emergente en América Latina, y de manera
especia en €l Perq.

Lacoleccion Transformacion Global buscadifundir estudios que sean
relevantes paraAmeérical atina, en el camino de constituir un espacio con-
tinental de reflexion tedrica. Es una coleccion que intentara mostrar la
rigueza multicultural de los paises de laregion como uno de los factores
centrales de su desarrollo. La coleccién aspira a ser una posibilidad que
permitaintegrar el mundo académico de los paises de AméricaLatina, tan
separados actual mente por lahegemoniadel eurocentrismo. En particular,
la coleccion divulgara el fecundo trabajo realizado en las Ultimas décadas
por pensadores e investigadores comprometidos con el esfuerzo de gestar
una teoria emergente y en sus posibilidades emancipadoras, que no solo
recojalacriticaal paradigmapositivista, sino que, fundamental mente, en-
cuentre sus raices en nuestras propias circunstanciasy exprese lacomple-
jidad de las realidades de nuestros paises, en un periodo de rapidos cam-
bios socioculturales paraAmérica L atina.

Precisamente, € libro de Boaventura de Sousa expresa con toda niti-
dez la naturaleza de la coleccion que iniciamos. El autor sefida que los
fundamentos del conocimiento en América Latina se encuentran en un
proceso de revisién profunda, que se basan en un cuestionamiento de la
propia subjetividad positivista moderna, desatada como parte de lamuta-
cién detodo un periodo histérico: aguel asociado alamodernidad europea,
cuyo agotamiento envuel ve tambi én | os princi pi os epi stemol 6gi cos que sus-
tentaron el modelo de conocimiento impuesto en todo el mundo desde €l
sigloxvi. Subrayalabisgueda de unaformadistintade conocimiento, cen-
trada en una dinamica enteramente nueva de conocer, de reencuentro y
reapropiacion de los saberes multiples de América Latina, que de alguna
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CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

formaoriginaron lautopiade unaracionalidad liberadoray representauno
de los retos mayores de esta parte del continente ainicios del siglo xxi.

El libro que ofrecemos tiene un alcance que excede alos mismos mar-
cosdelacoleccién, desarrollaun paradigma propio que no suponeaislarse
desde AméricaLatina, al contrario, requiere ser parte del proceso de acu-
mulacion de conocimientos contemporaneos, de perspectivas tedricas
globales y es comin que €l trabajo traspase fronteras geograficas de in-
vestigaciones realizadas en diferentes partes del mundo (Mozambique,
Sudéfrica, Brasil, Colombia, Indiay Portugal) que posibilitan laconstruc-
cion de unacreatividad singular. Este es uno delos aportes principales del
libro, nos muestra que la particul aridad América L atina solo puede enten-
derse dentro de unareferenciatedricageneral, en unaconcepcion sistémica
mundial.

Por otro lado, €l libro merece ser leido porque muestra a Boaventura
de Sousa como uno de los cientificos sociales més creativos de nuestro
tiempo. El autor no solamente ofrrece una perspectiva tedrica socia muy
origina sino, esencialmente, traza una conexion profunda con la préctica
politica, Boaventuraes uno delosintelectuales més prominentesen el de-
bate coetaneo de propuestas a un orden mundial alternativo y uno de los
principal es organizadores del Foro Social Mundial.

Finalmente, queremos agradecer a Programade Democraciay Trans-
formacién Global dela Unidad de Post-Grado de la Facultad de Ciencias
Socialesdela UNMSM por lacoordinacién del libro, que sin duda por su
originalidad y propuestas tedricas y précticas posibilitard avanzar en el
laberinto de América L atina.

DR. JuLiO MEJA NAVARRETE
DIRECTOR DE LA UNIDAD DE POST-GRADO
FAcuLTAD DE CIENCIAS SOCIALES
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PREFACIO

Es casi imposible pensar en un autor mas apropiado que Boaventura de
Sousa Santos parainaugurar lanuevacol eccién transdisciplinariadelibros
Transformacién Global. Los textos de Boaventura abarcan multiples di-
mensiones de los cambios en el sistema-mundo capitalista que queremos
explorar en esta coleccion.

Su obra escrita es en si una contribucion fundamental a la reflexién
critica sobre el mundo. El papel de Boaventura en los debates actuales
sobre las transformaciones sociales tiene, sin embargo, también otra di-
mensi6n. Como activo participante en varios espaciosen los quelos movi-
mientos social es estan construyendo proyectos transformadores, Boaven-
tura nunca ha quedado en una torre de marfil académica. En particular,
cabe destacar su rol como uno de los intel ectual es organicos méas impor-
tantesdel Foro Social Mundial.

Losgue hemostenido el privilegio de escuchar varias de susinterven-
ciones en foros organizados en diferentes partes del mundo no podemos
sino admirar su energiay espiritu participativo. En un evento reciente or-
ganizado en Caracas dio muestra de su vocacion democréatica cuando se
nego6 a tomar la palabra hasta que entre quienes hablaran antes hubiese
una paridad de género.

Parareflexionar sobre |os principios democréticos, la actitud retadora
de Boaventura es una inspiracién constante. De un lado, hace una critica
demoledora a conceptos de la democracia que no tienen en cuentala ne-
cesidad de democratizar jerarquiastales como de clase, etnia, raza, género
u orientacion sexual. Del otro, su critica va més alla de posiciones que
simplemente sefialan la multiplicidad de formas de dominacién y abogan
por unatolerancia mutua entre diferentes i dentidades.

Una de sus contribuciones més fundamental es es habernos ensefiado
las posibilidades de la traduccién entre diferentes saberes y précticas. La
teoriade latraduccion, en el sentido especifico de Boaventura, nos ayuda
aconstruir unainteligibilidad mutua entre diferentesluchas e identidades.
Uno de los desafios principal es para movimientos contestatarios en espa-
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cios como €l Foro Social Mundial es la blsgueda de articulaciones entre
diferentes tipos de movimientos, y lateoria de la traduccion desarrollada
por Boaventura permite identificar un terreno comun para esta tarea.

No es facil encasillar ni tedrica ni politicamente a un pensador tan
multifacético como Boaventura. Tiene, sin embargo, unafrase que sinteti-
zabien el horizonte emancipador de su obra: ¢Democraciasinfin paraque
el capitalismo tengafin? En las izquierdas histéricas, muchas veces se ha
aceptado con una facilidad lamentable laidea de que democracia es algo
intimamente ligado al capitalismo. Con voces como lade Boaventura, es-
peramos que | as contradicciones entrelas|dgicas capitalistasy democréati-
cas sean cada vez mas evidentes.

Entrelos pensadores que abogan por laradicalidad delademaocracia, 0
democraciaradical, uno delos rasgos distintivos de Boaventura es su cos-
mopolitismo. Mientras unabuena parte de quienes han teorizado democra-
ciaradical basan susideas en experiencias del mundo europeo o nor-atlan-
tico, Boaventura analiza procesos sociales también en las periferias del
mundo. A través de su teoriade latraduccion ayudaaarticul ar variostipos
derelacionesy entendimientos Norte-Sur y Sur-Sur. Por ¢emplo, Boaven-
tura ha trazado puentes entre el concepto occidental de derechos huma-
nos, el concepto deUmaen el islam, el Dharmaen el hinduismoy laarmo-
nia cosmica de la madre tierra de los indigenas en las Américas. Sin caer
enun relativismo cultural, haofrecido herramientas valiosas paraconstruir
conceptos multiculturales de los derechos humanos.

En un breve prefacio seriaimposible abarcar todos|ostemas centrales
delaobrade Boaventura. Sinmas, lesinvito alalecturade su libro, auspi-
ciado por laUnidad de Post Grado de Ciencias SocialesdelaUniversidad
Nacional Mayor de San Marcos, cuya publicacién esun gran honor parael
Programa de Estudios sobre Democraciay Transformacién Global.

DR. TEIVO TEIVAINEN
DIRECTOR DEL PROGRAMA DE ESTUDIOS SOBRE
DEMOCRACIA Y TRANSFORMACION GLOBAL
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ParTE 1
En bldsgueda de un nuevo
paradigmacritico






CapPiTUuLO 1
¢POR QUE SE HA VUELTO TAN DIFiCIL CONSTRUIR
UNA TEORIA CRITICA?

Quizas hoy més que nunca los problemas mas importantes de cada una de
las ciencias sociales, |gjos de ser especificos, coinciden con aquellosquelas
ciencias sociales afrontan en general. Incluso algunos de estos problemas
son tambi én caracteristicos delas ciencias naturales, lo cua mellevaapen-
sar que son sintomas de una crisis general del paradigma de la cienciamo-
derna. En este capitulo examinaré un problema que puede ser formulado
mediante lasiguiente pregunta: ¢por qué sehavuelto tan dificil construir una
teoriacritica? Este esun interrogante que lasociologiacomparte con el resto
delascienciassociaes. Como primeramedidaformularéel problemaeiden-
tificaré los factores que contribuyeron a que fuera particularmente impor-
tante durante la década de los 90. Posteriormente sugeriré algunas pistas
para la solucion de este problema. Asimismo, a lo largo de estos parrafos
expondré en detalle lo que entiendo por posmodernismo de oposicién. En
resumen y como analizo en otro lugar (2002b), a desarrollar la distincion
entre posmodernismo celebratorio y posmodernismo de oposicién, € con-
traste al que me refiero es aquél entre, de un lado, |as teorias posmodernas
que, a centrarse en la deconstruccion y la exaltacion de la contingencia,
abandonan la tarea de pensar aternativas a lo que se critica —esto es, €
«posmodernismo cel ebratorio» queyo identifico con trabgjostaescomo los
deDerriday Baudrillard-y, deotrolado, |asteorias posmodernas que toman
la critica de la modernidad como punto de partida para la construccién de
aternativas epistemol gicasy politicas, esto es, € posmodernismo de oposi-
Cién propuesto en este capitulo.

El problema

El problemamas desconcertante que afrontan las ciencias sociales hoy dia
puede ser formulado de la siguiente manera: s a comienzos del siglo xxI
vivimos en un mundo en donde hay mucho para ser criticado, ¢por qué se
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havuelto tan dificil producir unateoriacritica? Por «teoriacritica» entien-
do aguella que no reduce «larealidad» alo que existe. Larealidad, como
quieraque selaconciba, es considerada por lateoriacriticacomo un cam-
po de posibilidades, siendo precisamente latareade lateoriacriticadefinir
y ponderar el grado de variacion que existe mas alla de lo empiricamente
dado. El andlisiscritico delo que existe reposasobre el presupuesto de que
loshechosdelarealidad no agotan las posibilidades delaexistencia, y que,
por lo tanto, también hay alternativas capaces de superar aquello que re-
sulta criticable en lo que existe. El malestar, laindignaciony el inconfor-
mismo frente alo que existe sirven de fuente de inspiracion para teorizar
sobre el modo de superar tal estado de cosas.

Las situaciones o condiciones que provocan en nosotros malestar,
indignacion e inconformismo parecen no ser excepcionales en el mundo
actual. Basta recordar que las grandes promesas de |la modernidad ain
estan por ser cumplidas, 0 que su cumplimiento haterminado por precipi-
tar efectos perversos. La promesa de la igualdad resulta ser un caso
diciente. Los paises capitalistas desarrollados, que abrigan al 21% de la
poblacién mundial, controlan el 78% de la produccién de bienesy servi-
cios, y consumen el 75% de toda la energia generada. L os trabajadores
de los sectores textil y energético en el Tercer Mundo ganan en una
proporcion veinte veces menor en comparacion con |os trabajadores de
Europay Norteamérica, realizando el mismo tipo de trabajo y alcanzan-
do & mismo nivel de productividad. Desde quelacrisisdeladeudaemergiod
aprincipiosdeladécadadelos 80, |os paises deudores del Tercer Mundo
han venido contribuyendo alariquezade | os paises desarrollados en tér-
minos de liquidez, pagandol es anual mente un promedio de 30 billonesde
délares mas de lo que ellos a su vez reciben por concepto de los nuevos
préstamos. En el mismo periodo los alimentos disponibles en el Tercer
Mundo decrecieron alrededor del 30%. No obstante, el area de cultivo
de soyadel Brasil, por si sola, bastaria para alimentar amés de 40 millo-
nes de personas si en su lugar fueran sembradas plantaciones de frijoles
y maiz. Asimismo, en el siglo xx murieron de hambre més personas que
en cualquier otro siglo, y el abismo entre los paises ricosy los pobres es
cadavez més amplio.

Lapromesade lalibertad tampoco hasido satisfecha. Las violaciones
a los derechos humanos en paises que formalmente viven en paz y en
democracia han alcanzado proporciones alarmantes. Solo en lalndia, 15
millones de nifios trabajan bajo condiciones de esclavitud (se trata de los
nifios esclavostrabajadores); laviolenciapolicia y penitenciariaen Brasil
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EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

y Venezuelaesinaudita; |os conflictosracialesen el Reino Unido casi han
llegado atriplicarseentre 1989y 1996. Laviolenciasexual en contradelas
mujeres, la prostitucion infantil, los nifios de la calle, millares de victimas
por causa de las minas antipersonales, la discriminacion en contrade los
adictos a las drogas, de los homosexualesy de los enfermos de sida, los
juicios a civiles por parte de jueces sin rostro en Colombiay en Per(, la
limpiezaétnicay & chauvinismo religioso son algunas delas manifestacio-
nes propiasdeladidsporadelalibertad, algunosdeloseventosatravésde
los cuales lalibertad ha sido entorpecida o simplemente denegada.

En cuanto alapromesa de paz perpetua que Kant formul 6 de un modo
tan elocuente, mientras que en el siglo xvii murieron 4,4 millones de per-
sonas en 68 guerras, en e siglo xx murieron alrededor de 99 millones en
237 guerras. Entrelossiglosxvii y xx lapoblacion mundial se multiplico
por 3,6, mientras|as bajas en combate se multiplicaron por 22,4. Luego de
lacaidadel muro de Berliny del fina dela GuerraFria, la paz que varios
creyeron a fin asequible se convirtio en un espejismo cruel en vista del
incremento de conflictos entre los Estadosy al interior de [os mismos.

La promesa de la dominacién de la naturaleza se llevé a cabo de una
manera perversa a destruir la naturaleza misma y generar la crisis
ecolégica. Basta citar dos gjemplos. En los Ultimos 50 afios el mundo ha
perdido alrededor de una tercera parte de su reserva forestal. A pesar de
guelas selvasy los bosques tropicales proveen e 42% de biodiversidad y
de oxigeno, 242.820 hectéreas de reserva forestal mexicana han sido des-
truidas cada afio. Hoy dia las empresas multinacionales tienen el derecho
detalar arboles en 12 millones de acres de la selva amazonica. La sequia
y la escasez de agua son |os problemas que més afectaran alos paises del
Tercer Mundo en la primera década del siglo xxi. De igual forma, una
quinta parte de la humanidad no podra obtener agua potable.

Esta breve enumeracién de problemas que nos causan indignacion e
inconformidad deberiabastar no sol o parahacernos cuestionar criticamente
lanaturalezay la condicion moral de nuestra sociedad, sino también para
emprender una bisgueda de alternativas de respuestas, tedricamente sus-
tentadas, atalesinterrogantes. Estos cuestionamientos eindagacionessiem-
pre habian constituido |a base sobre la cual reposaba lateoria critica mo-
derna. Nadie ha definido |a teoria critica moderna de una manera més
adecuada que Max Horkheimer. Lateoria critica moderna es, sobre todo,
unateoriaepistemol 6gicamente fundada en lanecesidad de superar el dua-
lismo burguésentreel cientifico individual como creador auténomo de co-
nocimiento y latotalidad de la actividad social que lo rodea. Horkheimer
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anota: «Larazén no se puede convertir en algo transparente a si misma,
mientras que e ser humano actlie como miembro de un organismo que
carece de razon» (Horkheimer, 1972: 208). La irracionalidad de la socie-
dad modernareside en el hecho de que dicha sociedad hasido producto de
unavoluntad particular, la del capitalismo, y ho de unavoluntad general,
«unavoluntad mancomunaday consciente de si misma» (Horkheimer, 1972,
208). De esta manera, la teoria critica no acepta los conceptos de «bue-
no», «Util», «apropiado», «productivo» o «valioso», tal y como son entendi-
dos por €l orden social existente, y se rehlisa a concebirlos como presu-
puestos no cientificos sobre los cuales no se puede hacer nada. «La acep-
tacion critica de las categorias que gobiernan la vida social simultanea-
mente contiene su reprobaci énx» (Horkheimer, 1972: 208). Por esto es que
laidentificacion del pensamiento critico con lasociedad donde estainserto
siempre ha estado llena de tensiones.

Lateoria criticamoderna hatomado del andlisis histérico las metas a
las que se debe orientar la actividad humana, y en particular se hatrazado
laidea de una organizacion social razonable capaz de satisfacer las nece-
sidades de la comunidad como un todo. Dichas metas, aun cuando inhe-
rentes a quehacer humano, «no son correctamente comprendidas por |os
sujetos ni lamente comun» (Horkheimer, 1972: 213). Laluchaparalograr
dichas metas esintrinsecaalateoria, por lo cual «laprimeraconsecuencia
de lateoria que reclama una transformacion de la sociedad como un todo
eslaintensificacion de lalucha con la que la teoria se encuentra vincula
da» (Horkheimer, 1972: 219).

Resultaobvialainfluenciade Marx en lanocién de Horkheimer sobre
lateoriacritica moderna. De hecho, el marxismo se constituyo en el pilar
fundamental de la sociologia critica del siglo xx. Aun asi, la sociologia
criticatambién le debid suscimientosalainfluenciaque tuvo del romanti-
cismo del siglo xvii1, del utopismo del siglo x1x y del pragmatismo norte-
americano del sigloxx.Asi, en estatendenciatuvieron lugar multiplesorien-
taciones tedricas, tales como € estructuralismo, €l existencialismo, el psi-
coandlisisy lafenomenol ogia, siendo susiconos analiticos més destacados,
quizés, nocionescomo clase, conflicto, elite, aienacion, dominacion, explo-
tacién, imperialismo, racismo, sexismo, dependencia, sistema mundial y
teologiadelaliberacion.

El hecho de que estos conceptos y sus configuraciones tedricas sean
todavia parte del trabajo de los socidlogosy de los diferentes expertos en
ciencias sociales, nos podriallevar a pensar que aln hoy dia hacer teoria
social criticaresultatan f&cil o tan factible como lo era antes. Pero consi-
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dero que no es asi. En primer lugar, varios de estos conceptos dejaron de
tener la centralidad de que gozaban antes, 0 han sido reel aborados o mati-
zados de tal forma que de hecho han perdido gran parte de su poder criti-
co. En segundo lugar, la sociol ogiaconvencional, tanto en su version posi-
tivistacomo antipositivista, hizo todo |0 necesario para que se convirtiera
en algo aceptable el asumir unaposturacriticafrentealasociologiacritica
como remedio para superar lacrisis de lasociologiamisma. En el caso de
la sociologia positivista, esta critica reposd en la idea de que € rigor
metodolgicoy lautilidad social delasociologiapresuponiaqueelladebia
concentrarseen € andlisisdelo queexistey no en el disefio de alternativas
frente alarealidad existente. En €l caso de lasociologia antipositivista, la
critica se baso en laideade que | os cientificos sociales no podian imponer
sus propias preferencias normativas, ya que carecian de un punto de vista
privilegiado queles permitierahacerlo.

En consecuencia, el interrogante que siempre ha servido como punto
de partida para la teoria critica —¢de qué lado esta usted?—, para unos se
convirtié en unapreguntailegitima, paraotrosen algoirrelevante, eincluso
paraalgunos otros en una duda que simplemente no teniarespuesta. Algu-
nos, al considerar que no tienen que explicitar de qué lado estan, han cesa-
do de preocuparse sobre dicho interrogante y han criticado a aguellos que
si lo hacen; a otros, quizés las generaciones mas jévenes de cientificos
sociales, les gustaria responder esta preguntay por |o tanto tomar partido
al respecto, pero han constatado, en ocasiones con angustia, la aparente
creciente dificultad de identificar posiciones alternativas concretas frente
alas cuales seria imperativo escoger de qué lado se esta. Ellos también
son los mas afectados por €l problema que aqui constituye mi punto de
partida: ¢por qué, si hay mucho para criticar —tal vez mas que nunca an-
tes—, resultatan dificil construir unateoriacritica?

Las posibles causas

En lo que sigue identificaré algunos de los factores que, a mi parecer,
constituyen las causas que hacen que € construir unateoriacriticaseauna
labor dificil. Siguiendo laposicién de Horkheimer arribaresefiada, lateoria
criticamoderna concibe la sociedad como unatotalidad y, por lo tanto, su
propuesta se ha configurado como una aternativa total frente ala socie-
dad existente. Lateoriamarxistaes el ggemplo mas claro al respecto. Aun
asi, lanocién delasociedad como unatotalidad es unaconstruccién social
como cualquieraotra. Solo se diferencia de las construcciones rivales por
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las premisas quele sirven de cimiento: unaformade conocimiento que, por
si misma, estotal (0 absoluta), se erige como unacondicion paracompren-
der latotalidad de unamaneraadecuada; un principio tnico detransforma-
cién social y un nico actor colectivo son capaces delograr dichatransfor-
macion; un contexto politico institucional bien definido permite el plantea-
miento de las luchas consideradas necesarias de emprender alaluz delos
objetivos insitos en dicho contexto. Las criticas a estos presupuestos ya
han sido hechasy no es mi intencion repetirlas. Lo Unico que pretendo es
explicar el lugar en el que terminamos con ese tipo de criticas.

El conocimiento totalizador esel conocimiento del orden sobre el caos.
Al respecto, lo que distingue ala sociologia funcionalista de la sociol ogia
marxista es el hecho de que la primera se encuentra orientada al orden de
laregulacion social, mientras que lasegundadirige su atencion a orden de
la emancipacion social. Al comienzo del siglo xxiI tenemos que afrontar
unarealidad de desorden, tanto en laregulacion social como en laemanci-
pacion socia. Hacemos parte de sociedades que son autoritariasy libertarias
al mismo tiempo.

El dltimo gran intento de producir unateoriamodernacriticafue el de
Foucault, quien justamente se preocup6 por estudiar las particularidades
del conocimiento totalizador delamodernidad, asaber, lacienciamoderna.
En contravia con |as opiniones actual es, considero que Foucault es un cri-
tico moderno, no posmoderno. Paraddjicamente, é representatanto el cli-
max como €l colapso de lateoria criticamoderna. Al llevar hasta sus Ulti-
mas consecuenciasel poder disciplinario del pandptico erigido por lacien-
ciamoderna, Foucault demuestra que, en este «régimen de laverdad», no
existe ningun escape emancipatorio frente al mismo, yaque laresistencia
mismase haconvertido en un poder disciplinarioy, por [otanto, en un modo
de opresi6n aceptada, internalizada.

El gran mérito de Foucault radica en haber mostrado las opacidadesy
los silencios producidos por la cienciamodernay, por o tanto, en haberle
dado credibilidad alatarea de buscar «regimenes de la verdad» alternati-
vos, deidentificar otras formas de conocimiento que han resultado margi-
nadas, suprimidas y desacreditadas por la ciencia moderna. Hoy diavivi-
mos en un escenario multicultural, en un lugar que constantemente apelaa
unahermenéuticade la sospechafrente atotali dades o universalismos que
se presumen asi mismos como tales. No obstante, el multiculturalismo ha
florecido enlosestudios culturales, en aguel | as configuraci ones transdi sci-
plinarias en las que convergen las diferentes ciencias sociales, asi como en
los andlisis literarios, en donde e conocimiento critico —el feminismo, el
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antisexismo, € antirracismo, €l conocimiento poscol onia—estasiendo cons-
tantemente generado’.

El principio elemental de la transfiguracion social que subyace a la
teoriacriticamodernareposaen laideade un futuro socialistaineludible, e
cual es generado por €l desarrollo constante de las fuerzas productivas y
por las luchas de clase mediante las cuales se expresa. A diferenciade lo
que habia ocurrido en las transiciones previas, esta vez la mayoria —-a
clasetrabajadora—, y no unaminoria, serialaprotagonistadel proceso en €l
cual selograria superar la sociedad capitalista. Como lo mencioné, |a so-
ciologia criticamoderna hainterpretado este principio con unagran liber-
tad y en ocasiones o ha complementado mediante revisiones profundas.
En este punto lateoriacriticamoderna comparte con lasociol ogiaconven-
cional dos aspectosimportantes. De una parte, lanocion de agentes hist-
ricos se corresponde perfectamente con la dualidad de estructuray accion
que subyace atodasociologia. De otra parte, ambas tradi ciones sociol 0gi-
cas tenian la misma nocién de | as relaciones que ocurrian entre la natura-
lezay lasociedad, y asimismo ambas concebian laindustrializacion como
la parteradel desarrollo.

Por tanto, no resultasorprendente quelacrisisdelateoriacriticamoder-
nahayasido cominmente confundida con lacrisis de lasociologiaen gene-
ral. Nuestraposicion a respecto puede ser resumidade la siguiente manera.
En primer término, no existe un principio Unico de transformacion social;
incluso aquell os que contintian creyendo en un futuro socialistalo conciben
como un futuro posible que compite con otro tipo de aternativas futuras.
Asimismo, no existen agentes histéricos ni tampoco unaformaunicade do-
minacion. Los rostros de la dominacion y de la opresion son mdltiples, y
muchosde ellos, como por gemplo ladominacion patriarcal, han sidoirres-
ponsablemente pasados por ato por la teoria critica moderna. No es una
casuadidad que en € Ultimo par de décadas hayasido lasociologiafeminista
laque hagenerado lamejor teoriacritica. Si losrostros deladominacion son
multiples, también deben ser diversaslasformasy los agentes deresistencia
adllos. Antelaausenciade un principio Unico, no resultaposiblereunir todo
tipo deresistenciay atodoslosagentesalli involucradosbajo laégidade una
gran teoria comun. Mas que una teoria comun, |0 que se requiere es una
teoriadelatraduccion capaz de hacer mutuamenteinteligibleslasdiferentes

1 En otra ocasion he especificado las condiciones que debe reunir una concepcion emancipa-
toria y progresista de multiculturalismo en el campo de los derechos humanos (Santos,
2002a).
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luchas, permitiendo de esta manera que |os actores colectivos se expresen
sobre las opresiones a las que hacen resistenciay las aspiraciones que los
movilizan. En segundo término, laindustriaizacion no esel motor del progre-
so ni tampoco la partera del desarrollo. De una parte, la industriaizacion
presupone una concepcion retrégrada de la natural eza, ya que desconoce la
relacion entre la degradacion de la naturaleza'y la degradacién de la socie-
dad protegida por dicha naturaleza. De otra parte, para las dos terceras
partes de la humanidad la industrializacién no ha representado desarrollo
alguno. Si por desarrollo se entiende e crecimiento de la economiay dela
riqueza de | os paises menos desarrollados para que se puedan acercar alos
niveles propios de | os paises desarrollados, resultafécil demostrar como di-
chametano hasido méas que un espgjismo, yaque, como lo mencionéarriba,

el margen de desigualdad entre los paises ricos y pobres no ha cesado de
crecer. S por desarrollo se entiende € crecimiento de la economia para
garantizarle alapoblacion unamejor calidad devida, hoy diaresultasencillo
comprobar que €l bienestar dela poblacion no depende tanto de la cantidad
de riqueza, sino de su debida distribucion. Ya que hoy en dia e fracaso del

espejismo del desarrollo se hace cada vez més obvio, quizés en lugar de
buscar modelos aternativos de desarrollo hallegado € momento de crear
aternativas a desarrollo mismo. Incluso €l término «Tercer Mundo» cada
vez tiene menos sentido, y no solo porgue e término «Segundo Mundo» ya
no tenga un referente en larealidad.

En este sentido, la crisis de la teoria critica moderna ha acarreado
algunas consecuencias perturbadoras. Por mucho tiempo las alternativas
cientificastambién fueron alternativas politicas de maneraineguivoca. Las
mismas eran identificadas mediante iconos anal iticos distintivos que vol-
vian unatareafacil € diferenciar los campos politicosy sus contradiccio-
nes. Pero lacrisisdelateoriacriticamodernatambién precipitd lacrisisde
ladiferenciacion através de dichos iconos. Asi, |os mismos iconos empe-
zaron aser compartidos por campos pol iticos opuestos, cuyo antagonismo
yahabiasido previamente demarcado con exactitud, o, de maneraalterna-
tiva, fueron creados iconos hibridos que incluian de modo ecléctico diver-
sos elementos de los diferentes campos. Asi, €l icono de laoposicion capi-
talismo/socialismo fue reemplazado por €l icono delasociedad industrial;
luego, por el delasociedad posindustrial y al final por aquel delasociedad
informética. Laoposicion entreel imperialismoy lamodernizacién fuegra-
dualmente sustituidapor €l concepto intrinsecamente hibrido delaglobali-
zacion. Laoposicién revolucion/democraciafue drasticamente suplidapor
los conceptos de gjuste estructural y del Consenso de Washington, al igual

24



EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

que por conceptos hibridos como laparticipacion o el desarrollo sostenible.
M ediante este tipo de politica semanticalos diferentes campos cesaron de
tener un nombre y una insignia y, por lo tanto, dejaron de ser en gran
medidaambitosdiferenciables. Aqui radicaladificultad de aquellos que, si
bien desean tomar partido, encuentran bastante complicado identificar los
campos entre los cuales debe ser escogido €l lado del que se esta.

Lafaltade definicién o de determinacion delaposturadel adversario o
del enemigo sehaconstituido como €l correlato deladificultad deidentifi-
car los diversos campos, un sindrome que se ha visto reforzado por €l
descubrimiento de lamultiplicidad de las opresiones, delasresistenciasy
de los agentes arriba mencionados. A principios del siglo xix, cuando los
luditas estropearon las méquinas que consideraban | es estaban robando su
trabajo, hubierasido facil mostrarles que el enemigo no eran las méquinas
sino aquel queteniael poder paracomprarlas o utilizarlas. Hoy dialaopa-
cidad del enemigo o del adversario es mucho mayor. Detras del enemigo
mMas cercano siempre parece haber otro mas. Ademéas, quien quiera que
esté detrés puede estar alavez al frente. Como quiera que sea, €l espacio
virtual perfectamente puede constituirse en la metafora de estaindetermi-
nacion: la pantalla del frente puede ser, del mismo modo, la pantalla que
esté detrés.

En resumen, las dificultades actuales para construir unateoria critica
pueden ser formul adas de la siguiente manera. Debido a que las promesas
de la modernidad no fueron cumplidas, se han convertido en problemas
paralos cuales no parece existir solucion. Mientras tanto, las condiciones
que precipitaron lacrisis delateoria criticamodernaalin no se han consti-
tuido en las condiciones para superar lacrisis. Aqui radicalacomplejidad
de nuestra postura de transicion, la cual puede ser precisada asi: estamos
enfrentando diversos problemas modernos paral os cual es no existen solu-
ciones modernas. De acuerdo con una posicion, que podria ser denomina-
da «posmodernismo celebratorio», el hecho de que no existan soluciones
modernasindicaque probablemente no hay problemas modernos, o queen
realidad no hay promesas modernas. Asi, |0 que existe debe ser aceptado
y elogiado. Seguin laotrapostura, que he denominado como «laposmoder-
nidad inqui etante o de oposi ci6nx», se asume que existe unadisyuncién en-
trelos problemas de lamaodernidad y | as posi bl es sol uciones de la posmo-
dernidad, lacual debe ser convertida en punto de partida para afrontar |os
desafios derivados del intento de construir unateoria critica posmoderna.
Esta Gltima posicion es mi postura que, en términos muy generales, enun-
ciaré enlas siguienteslineas.
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Hacia una teoria critica posmoderna

Uno de los fracasos de la teoria critica moderna fue no haber reconocido
que larazdn que criticano puede ser lamismaque larazén que piensa, que
construyey quelegitimaaquello queresultacriticable. Asi como no existeun
conocimiento en general, tampoco existe unaignoranciaen genera. Lo que
ignoramos siempre constituye unaignorancia respecto de una determinada
forma de conocimiento; y 1o que sabemos es siempre un conocimiento en
relacion con una determinada forma de ignorancia. Cada acto de conoci-
miento esunatrayectoriaquevadesde e puntoA, €l cua designamos como
ignorancia, hastae punto B, que designamaos como conoci miento.

Dentro del proyecto de lamodernidad podemos diferenciar dos formas
de conocimiento. De unaparte, el conocimiento como regulacién, cuyo pun-
to deignoranciaesdenominado caosy cuyo punto de conocimiento esllama-
do orden. De la otra, € conocimiento como emancipacion, cuyo punto de
ignoranciaes!lamado colonialismoy cuyo punto de conaci miento es denomi-
nado solidaridad?. Aun cuando ambas formas de conocimiento se encuen-
tran inscritas en lamatriz de lamodernidad eurocéntrica, laverdad esque
conocimiento como regulacién acabd predominando sobre el conocimiento
como emancipacion. Este resultado se derivo del modo en e que laciencia
modernase convirtio en unainstanciahegemonicay por lo tanto instituciona-
lizada. Asi, lateoria critica moderna, aun cuando reclamaba ser unaforma
de conocimiento como emancipacion, a desatender latareade elaborar una
critica epistemol 6gi ca ala cienciamoderna, rapidamente empez6 a conver-
tirse en unaformade conocimiento como regulacion.

Por €l contrario, en unateoriacriticaposmoderna, todaformade cono-
cimiento critico debe comenzar por ser unacriticaa conocimiento mismo.
En la fase de transicién paradigmética en que nos encontramos, la teoria
criticaposmodernaestasiendo construida sobre los cimientos de unatradi-
cién modernamarginaday epi stemol 6gicamente desacreditada, a saber, la
gue hellamado conocimiento como emancipacion. Bajo estaformade co-
nocimiento laignoranciaes entendida.como colonialismo. El colonialismo
es la concepcion que ve al otro como objeto, no como sujeto. De acuerdo
con estaformade conocimiento, conocer es reconocer a otro como sujeto
de conocimiento, es progresar en el sentido de elevar a otro del estatusde
objeto a estatus de sujeto. Esta forma de conocimiento como reconoci-
miento eslaque denomino solidaridad.

2 He desarrollado esta distincion en gran detalle en Santos 1995 y 2000.
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Pero estamos tan acostumbrados a concebir el conocimiento como un
principio de orden sobre las cosasy |as personas, que encontramos dificil
imaginar unaforma de conocimiento que pueda desarrollarse con base en
un principio de solidaridad. No obstante, esta dificultad esun reto que debe
ser encarado. Luego de saber |0 que ocurri6 con las alternativas propues-
tas por la teoria critica moderna, no debemos contentarnos con pensar
meramente sobre alternativas. Lo que serequiere esunaformaalternativa
de pensar dternativas.

L o que entiendo por conoci miento como emanci paci 6n puede volverse
maésclaro si, alamanerade un experimento mental, volvemosalos orige-
nesdelacienciamoderna. Enlosaboresdelacienciamodernaen el siglo
xVvii, lacoexistenciade laregulacion y de laemancipacion en el centro de
laempresadel avancedel conocimiento resultabanitida. El nuevo conoci-
miento de lanaturaleza—esto es, la superacion del caos amenazante delos
procesos naturales sobre |os cuales alin no se tenia dominio, mediante un
principio de orden lo suficientemente apropiado como paralograr dominar-
los- no tenia un proposito diferente que el de liberar alos seres humanos
de las cadenas de todo lo que previamente habia sido considerado como
natural: Dios, latradicion, las costumbres, lacomunidad, losrangos. Asi, la
sociedad liberal emergié como una sociedad de sujetos libres e iguales,
homogéneamente equipados con lalibertad paradecidir sobre sus propios
destinos. El caracter emancipatorio de este nuevo paradigmasocial radica
en el principio bastante amplio de reconocimiento del otro comoigual, re-
conoci miento reciproco que no es en nadadistinto al moderno principio de
solidaridad. En tanto la ciencia moderna avanzé en su regulacién sobre la
natural eza, también fue promoviendo laemancipacion del ser humano. Pero
este circulo virtuoso estaba cargado de tensiones 'y contradicciones. Para
empezar, qué se entendia por naturalezay qué por ser humano era de por
si problemético y objeto de debate. Visto desde nuestra perspectivaactual,
la naturaleza en esos tiempos iniciales era concebida como una nocion
mucho mas amplia, que incluia partes que hoy dia podriamos entender
insertas dentro de lo que llamamos «ser humano: los esclavos, losindige-
nas, las mujeres, los nifios. Estos grupos no fueron incluidos dentro del
circulo de reciprocidad mencionado porque eran considerados natural eza,
0 a menos su lugar era concebido como mas cercano ala naturaleza, en
comparacion con €l lugar del ser humano, de acuerdo con €l concepto que
se presumia era €l adecuado sobre el mismo. Conocer dichos grupos no
era nada diferente a regularlos, a alinear su comportamiento cadtico e
irracional de acuerdo con el principio del orden.
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Asimismo, lasaciedad liberal que para entonces estabaemergiendo era
también una sociedad de mercado, una sociedad capitalista. En esta socie-
dad los poderes de | os sujetos se basan en obtener un acceso suficiente ala
tierrao enlaacumulacion de capital detrabajo, esto es, en lacapacidad para
acceder alosmediosde produccién. Si los medios de produccién se encuen-
tran concentrados en las manos de unos pocos, aquel que no tenga acceso a
ellos debera pagar un precio para obtenerlos. Como Macpherson lo sefida:

Si alguien puede tener cierto acceso pero debe pagar por ello, enton-
ces sus poderes se reduciran en proporcion ala suma que tuvo que ceder
para lograr hacerse a dicho acceso necesario. Esta es exactamente la
situacion en lagque lamayoria de seres humanos se encuentran, y en laque
necesariamente se hallan insertos dentro de una sociedad de mercado ca-
pitalista. Bgjo los dictados de este sistema, ellos deben aceptar unatrans-
ferencia neta de parte de sus poderes en favor de aquellos que detentan
los medios de produccion. (Macpherson, 1982: 43)

Esta transferencia neta de poder, uno de los rasgos estructurales de la
sociedad liberal capitalista, se convirtio en unade las fuentes de conflicto.
En efecto, planted un problemade orden —yaquelos conflictos terminaban
causando caos—, asi como uno de solidaridad, yaque grandes porcionesde
lapoblacion se vieron privadas de unareciprocidad efectivay por lo tanto
de un reconocimiento como sereslibres eiguales. No obstante, cuando las
ciencias sociales comenzaron su proceso deinstitucionalizacion en e siglo
xix, a temadel orden se le concedié mayor atencion que a topico de la
solidaridad. Asi, lostrabajadores se convirtieron en una «clase peligrosa»,
susceptible de estallar através de comportamientosirracionales. El cono-
cimiento delanaturaleza habiaentoncesfacilitado el modelo parael cono-
cimiento de lasociedad y, asi, €l conocimiento en general se convirtio en
conoci miento como regulacion.

Mi insistencia en la necesidad de reinventar el conocimiento como
emancipacion implica unarevision de los principios de solidaridad y del
orden. En cuanto al principio de solidaridad, o concibo como & principio
rector y como el producto siempre incompleto del conocimiento y de la
accion normativa. En efecto, el conocimiento en cierto punto se convierte
en una pregunta ética porque, ya gque no existe una ética universal, no
existe un conacimiento universal. Existen diversostipos de conocimientos,
diferentes maneras de conocer. Se debe emprender una busgueda de las
diferentes alternativas de conocimiento y de accion, tanto en aquellos es-
cenarios en donde han sufrido una supresion que resulta mas obvia de
rastrear, como en aquellos en donde se las han arreglado para subsistir, asi
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sea de una forma desacreditada o marginal. No importa en cud de estos
escenarios se emprenda labusqueda, |o cierto es que lamisma debe desa
rrollarseen el Sur, entendiendo por Sur lametéforacon laqueidentifico el
sufrimiento que ha padecido € ser humano bgjo el sistema capitalista
globalizado (Santos, 1995: 506). El cientifico socia no debediluir suidenti-
dad en lade activistapero tampoco construirlasin relacién con el activismo.

En cuanto a principio del orden, el conocimiento como emancipacion
puede superar la nocién de orden bajo una hermenéutica de la sospechay
reinterpretar el caos, yano como unaformade ignorancia, sino como una
forma de conocimiento. Esta reval oracion se encuentra guiada por la ne-
cesidad de reducir la discrepancia existente entre la capacidad para actuar
y la capacidad para predecir, engendrada por la ciencia moderna bajo €l
ropajedel conocimiento como regulacién. «El caosnosinvitaaunapracti-
caqueinsisteenlosefectosinmediatos, y asimismo nos advierte sobrelos
efectos a largo plazo: se trata de una forma de accion que privilegia la
produccion de conexiones transparentes, localizadas, entre las accionesy
sus consecuencias. Esto es, el caos nos invita a la creacién de un conoci-
miento prudente» (Santos, 1995: 26). Laadopcidn del conocimiento como
emanci pacion tiene tresimplicaciones paralas ciencias social es en general
y paralasociologiaen particular.

La primera de ellas puede ser formulada de la siguiente manera: del
monoculturalismo haciael multiculturalismo. Yaquelasolidaridad esuna
forma de conocimiento que es adquirida mediante el reconocimiento del
otro, el otro puede ser conocido solo s se le acepta como un creador de
conocimiento. De estamanera, todo tipo de conocimiento como emancipa:
cién es necesariamente multicultural. Pero la construccién de un conoci-
miento multicultural se ve enfrentada a dos dificultades: el silencioy la
diferencia. El dominio global delacienciamodernaen cuanto conocimien-
to como regulacién trgjo consigo ladestruccion de varias formas de cono-
cimiento, particularmente aquellas propias delos pueblos sometidos bajo el
colonialismo occidental. Dicho tipo dedestruccion produjo diferentessilen-
ciosquevolvieronimpronunciables diversas necesidadesy aspiracionesde
pueblos o grupos socia es cuyas formas de conocimiento fueron aniquila-
das. No olvidemos que bgjo €l trgje de los val ores universal es autorizados
por larazén, larazén de unaraza, un géneroy unaclase social fueimpues-
tade hecho. Asi, lapreguntaeslasiguiente: ¢de qué formaresultaposible
construir un didlogo multicultural, cuando diversas culturas fueron reduci-
dasal silencioy susformas de concebir y conocer el mundo se han vuelto
impronunciables? En otras palabras, ¢de qué manera se puede lograr que
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el silencio hable sin que necesariamente seael lenguaje hegemonico el que
hable o el que le permita hablar? Estas preguntas constituyen un enorme
desafio para el diadlogo multicultural. Los silencios y las necesidades
impronunciabl es Uinicamente se pueden comprender mediante laayudade
una sociologia de las ausencias que sea capaz de avanzar através de una
comparacion entre | os discursos hegemaoni cosy contrahegemanicos dispo-
nibles, a igual queatravésde un andisisdelasjerarquias que se dan entre
ellosy delos espacios vacios creados por dichasjerarquias. Por lo tanto, €l
silencio es una construccion que se afirma a si misma como sintoma de
unainterrupcién, de una potencialidad que no puede ser desarrollada.

Lasegundadificultad alaque se ve enfrentado el conocimiento multi-
cultural esladiferencia. El conocimiento, y por lotanto lasolidaridad, seda
soloenladiferencia. Ahorabien, ladiferenciasininteligibilidad conducea
unasuerte deinconmensurabilidad y, en Ultimas, alaindiferencia. De aqui
surge la necesidad de construir una teoria de la traduccién como parte
integral de lateoria criticaposmoderna. Es mediante latraducciony delo
gue denomino hermenéutica diatdpica (Santos, 1995: 340), como unane-
cesidad, unaaspiracion y una préacticaen unacultura dada pueden volver-
se comprensibles e inteligibles para otra cultura. EI conocimiento como
emancipacion no pretende constituirse en unagran teoria, sino en unateo-
riadelatraduccion que puedaconvertirse en labase epistemol 6gicadelas
précticas emancipatorias, siendo todas ellas de un carécter finito e incom-
pletoy por o tanto sostenibles solo si logran ser incorporadas en redes. El
multiculturalismo es uno de esos conceptos hibridos que mencioné atrés.
Existen concepciones emancipatoriasy regulatorias del multiculturalismo.
Una de |as tareas de la teoria critica posmoderna es especificar las condi-
ciones bgjo las cuales se deben entender cada una de estas concepciones,
materia que excede el ambito de este capitul 0.

El segundo desafio del conocimiento como emancipacion puede ser for-
mulado de lasiguiente manera: delastécnicasy |os conocimientos especia-
lizados heroi cos haciaun conoci miento edificante. Lacienciamoderna, y por
lo tanto la teoria critica moderna, reposa sobre el presupuesto de que €l
conocimiento esvalido independientemente delas condiciones quelo hacen
posible. Por tanto, su aplicacion, de manera similar, esindependiente de to-
das las condiciones que no resultan indispensables para garantizar la
operatividad técnicade la aplicacién misma. Esta operatividad se erige me-

3 Para un tratamiento mas detallado de este tema, Santos (1998a, cap.3; 1998b, cap.10;
2002a).
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diante un proceso que denomino como transescal amiento, el cual consisteen
producir y encubrir el desequilibrio de escalaque se daentrelaaccion técni-
cay las consecuencias técnicas. Mediante este desequilibrio la escala ma-
yor (el mapa detallado) de la accién es yuxtapuesta a la escala menor (el
mapa no detallado) de las consecuencias. De esta manera, €l transescala-
miento resultacrucial en este paradigmade conocimiento. Yaquelaciencia
moderna ha desarrollado una capacidad enorme parala accion pero no una
capacidad andl oga parala prediccion, las consecuencias de laaccion cienti-
ficatienden a ser menos cientificas que laaccion cientificamisma.

Este desequilibrioy el transescalamiento quelo ocultason los que vuel -
ven factible el heroismo técnico del cientifico. Unavez descontextualizado,
todo conocimiento es potencialmente absol uto. El tipo de profesionalizacion
predominante en laactualidad es un resultado de dicha descontextualizacion.
Aun cuando parece que esta situacion esta cambiando, alin hoy dia resulta
bastante sencillo producir o aplicar conocimiento escapando a mismotiem-
po de sus consecuencias. Latragedia personal del conocimiento ahora solo
puede ser constatada en las biografias delos grandes creadoresdelaciencia
modernadefinalesdel sigloxix y principiosdel xx.

Lateoriacriticaposmodernaparte del supuesto de que el conocimien-
to siempre es contextualizado por las condiciones que lo hacen factible, y
gue progresa solo en tanto cambia dichas condiciones de unamanera pro-
gresista. Asi, esposible obtener el conocimiento como emanci pacion debi-
do a que se asumen las consecuencias de su impacto. Y es por ello que
este tipo de conocimiento es prudentey finito, un conocimiento que, hasta
donde le resulta posible, guarda la escala de acciones en el mismo nivel
gue € de las consecuencias.

Laprofesionalizacién del conocimiento es necesaria, pero Unicamente
en cuanto laaplicacion del conocimiento compartido y desprofesionalizado
seatambién viable. En la base de esta mutua distribucion de responsabili-
dades subyace un compromiso ético. En este sentido vivimos actual mente
en unasociedad paraddjica. Ladeclaracion discursivadelosvaloresresul -
ta absol utamente necesaria en tanto |as préacticas socia es dominantes ha-
cen imposible la realizacién practica de dichos valores. Vivimos en una
sociedad dominadapor |o que Santo Tomés deAquino designé como habitus
principiorum, esto es, el habito de proclamar principios paraasi no sentir-
se compelido a obedecerlos. Por lo tanto, no debe resultar sorprendente el
hecho de que lateoria posmodernaintente relativizar losvaloresy de esta
manera haga un uso significativo de la deconstruccién, como es el caso
prominente de Derrida. Pero € posmodernismo de oposicion no se debe
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reducir a la deconstruccion, ya que ésta, a ser llevada hasta sus limites
maximos, terminapor deconstruir lamismisimaposibilidad de generar re-
sistenciay alternativas. De aqui surge €l tercer desafio del conocimiento
como emancipacion frente alas ciencias socia es en general, y lasociolo-
giaen particular.

Este desafio puede ser formulado de la siguiente forma: de la accién
conformista hacia la accién rebelde. La teoria critica moderna —al igual
quelasociol ogia convencional— se haconcentrado en ladicotomiaestruc-
tura/accion y ha construido sobre ella su marco analitico y tedrico. No
quiero cuestionar la utilidad de dichadicotomia, sino solo destacar que en
cierto momento ésta se convirtié mas en un debate sobre orden que en uno
sobre solidaridad. Esto es, fue absorbida por el campo epistemol 6gico del
conoci miento como regulacion.

Desde e punto de vistadelateoriacritica posmoderna debemos centrar
nuestra atencién en otra dualidad: la duaidad de la accion conformistay la
accion rebeldet. Lasociedad capitalista, tanto en el ambito delaproduccion
como en el del consumo, cada vez parece ser una sociedad més fragmenta-
ria, plural y mditiple, cuyas fronteras parecen erigirse Unicamente con el
objeto de ser transgredidas. El reemplazo relativo delaprovision debienesy
servicios por parte del mercado de bienesy servicios ha creado &mbitos de
el eccidn que pueden ser facilmente confundidos con un gercicio delaauto-
nomia o con una liberacién de los deseos. Todo esto ocurre dentro de los
[imites estrechos de elecciones sdlectivas y de la obtencién de los medios
paravolverlas efectivas. Aun asi, dichos limites son facilmente construidos
en términos simbdlicos como oportuni dades real es, ya seacomo oportunida:
des de el eccion 0 como consumo acrédito. Bajo estas condicioneslaaccion
conformista es fécilmente asumida como accién rebelde. Deigual forma, la
accion rebel de esadmitidade unamaneratan sencillaque también facilmen-
te termina convirtiéndose en unaformaalternativa de conformismo.

Es dentro de este contexto que la teoria critica posmoderna intenta
reconstruir el concepto y la préacticade latransformacién social emancipa-
toria. Latarea méas importante de la teoria posmoderna es explorar y ana-
lizar todas aquellas formas especificas de socializacion, de educaciony de
trabajo que promueven la generacidn de subjetividades rebeldes o, por e
contrario, de subjetividades conformistas.

Lostresdesafios del conocimiento como emancipacion que heidenti-
ficado tienen implicaciones significativas parael futuro delasociologia, o,

4 En € capitulo 5 ofrezco un bosquejo de una teoria de la historia centrada en esta dualidad.
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s se quiere, paralasociologiadel futuro. De qué manera dichos desafios
serén afrontados y cua sera su impacto en las préacticas contemporaneas
de las ciencias sociales, es algo que todavia esta por verse. Aun asi, son
asuntosinevitables. Realmente, si queremos alternativas, debemos querer
también una sociedad en donde dichas alternativas sean factibles.

Conclusion

Admito que no es dificil ver el posmodernismo de oposicion aqui trazado
como una postura més modernista que posmodernista. Esto en parte se
debe a que la version dominante de la teoria posmoderna ha sido mas de
corte celebratorio que de oposicion. Este hecho, por si solo, podriaexplicar
por qué un académico tan serio como Terry Eagleton emprendi6 unacriti-
catan apresuraday superficial sobre el posmodernismo (Eagleton, 1996).
Yaque el posmodernismo celebratorio reduce laideadelatransformacion
socia alanocién de unarepeticion aceleraday se rehlGsaadiferenciar las
versiones emancipatorias o progresistas de la hibridacion de aquellas
regulatorias o conservadoras, haresultado facil paralos criticosmodernistas
afirmar que laidea de una sociedad mejor o de una accién normativamas
adecuada es monopolio delateoriacriticamoderna. Pero el posmodernis-
mo de oposicidn, por su parte, cuestiona enérgicamente estetipo de mono-
polios. Laideade unasociedad mejor es central parael posmodernismo de
oposicién pero, de modo contrario alateoriacriticamoderna, este paradig-
ma concibe el socialismo como una aspiraci én democratica basica, como
uno entre varios futuros posibles, que no es inevitable ni seré alcanzado
plenamente. Asimismo, €l posmodernismo de oposicién exige un criterio
normativo que muestre cuales son las posicionesrivalesy loscriterios para
escoger de qué lado se esta. No obstante, de forma contraria a la teoria
criticamoderna, el posmodernismo de oposicion entiende que dicha nor-
matividad se construye desde abajo y de maneraparticipativay multicultu-
ral. Debido alacrisisdelateoriacriticamoderna, apesar del brillantetour
de force adel antado por Habermas, sostengo que el antagonismo presente
entre el posmodernismo de oposiciény e posmodernismo celebratorio tie-
ne consecuencias politicas y tedricas més profundas que el antagonismo
existente entre el modernismo y el posmodernismo. Infortunadamente, €l
primer tipo de antagonismo ha sido eclipsado por el segundo debido ala
extrafia convergencia discursiva que se ha dado entre la version recons-
truidadel modernismo'y agquellahiperdeconstruidadel posmodernismo, esto
es, el posmodernismo celebratorio.
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CAPITULO 2
DE LO POSMODERNO A LO POSCOLONIAL,
Y MASALLA DE AMBOS

Fue en el contexto de un debate epistemol dgico cuando a mediados de
1980 empecé a usar los términos posmoderno y posmodernidad. Habia
[legado alaconclusion de que lacienciaen general y no solo las ciencias
sociales estaba presididapor un paradigma epistemol 6gico y un modelo de
racionalidad que terminé por desgastarse.

Los signos de desgaste fueron tan claros que podriamos hablar de una
crisisde paradigma. El paradigmaen cuestion del cual e positivismo fuesu
mejor expresi6n estuvo basado en las siguientesideasfundamentales: ladis-
tincién entre sujetoy objetoy entre naturalezay sociedad o cultura; lareduc-
cion delacomplgidad del mundo asimplesleyes, susceptiblesde ser formu-
ladas mateméticamente; una concepcion de la reaidad dominada por un
mecanismo determinista'y de la verdad como representacion transparente
delarealidad; unadistincion estrictaentre conocimiento cientifico—consi-
derado € Unico riguroso y valido—y otras formas de conocimientos, tales
como €l del sentido comin o el de las humanidades; privilegio de la
causalidad funcional, hostil alainvestigacion delas «causas Ultimas» con-
sideradas metafisicas y centradas en la manipulacion y transformacion de
larealidad estudiada por la ciencia. Aunque |os entonces emergentes estu-
dios culturalesy sociaes de laciencia, estuviesen en e plano de fondo, mi
argumentacion contra este paradigma reside principalmente en lareflexién
epistemol 6gica de los mismos cientificos, particularmente delosfisicos, los
cuales mostraron que e paradigma dominante reflejé cada vez menos la
précticaprofesional deloscientificos. Estadiscrepancia, mientrasque deun
lado daba credibilidad alacriticade las consecuencias socia es negativas de
lacienciamoderna, por otro permitiavislumbrar alternativas epistemol 6gi-
cas, un paradigma emergente que entonces denominé ciencia posmoderna.

*  Traducido por Roxana Crisologo de su version original «Do p6s-moderno ao pés-colonial
e para aém de um e outro».
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Como su nombre lo indica, se trataba de la defensa de la primacia del
conocimiento cientifico, de una ciencia ausente en una racionalidad més
amplia, enlasuperacion deladicotomianatural eza/sociedad, enlacomple-
jidad de la relacion sujeto/objeto, en la concepcion constructivista de la
verdad, enlaaproximacion delasciencias naturalesalas ciencias sociales
y de éstas a los estudios de |as humanidades, en una nueva relacion entre
cienciay éticaausente en lasustitucion delaaplicacion técnicadelacien-
ciapor unaaplicacion edificante de lacienciay finalmente, en una nueva
articulacién més equilibrada entre conocimiento cientifico y otras formas
de conocimiento, con el objetivo de transformar la ciencia en un nuevo
sentido comun. Para lo que propongo el concepto de doble ruptura
epistemol 6gica. En los afios sigui entes esta propuesta epi stemol 6gicaevo-
luciondy se consolidd con contribuciones delas epistemol ogias feministas
y delos estudios culturalesy sociales de la ciencia

A iniciosdelos 1990, laacumulacién delascrisisdel capitalismoy del
socialismo en los paises de la Europa del Este me llevaron a ampliar €l
concepto de posmoderno y posmodernidad. Entonces paso a designar no
solo un nuevo paradigma epi stemol 6gico sino un nuevo paradigmapolitico
y social. Ahora se trataba de pensar la transformacion social més alléa del
capitaismoy mésaladelasaternativastedricasy précticasal capitalismo
producidas por lamodernidad occidental . Latransicién epistemol égicay la
transicién social y politicafueron concebidas como autbnomasy sujetas a
diferentes|6gicas, dinamicasy ritmos mas complementarios.

Desde € inicio adverti que la designacion «posmoderno» erainade-
cuada, no solo porque definiaal nuevo paradigma por |o negativo sino tam-
bién porque presuponia una secuencia temporal, laidea de que el nuevo
paradigma solo podria emerger después que el paradigma de la ciencia
moderna hubiera completado su curso. Ahora si, por un lado, eso estuvo
lgjos de suceder, por €l otro teniendo en cuenta que € desarrollo tanto
cientifico como socia no fue homogéneo en el mundo, la posmodernidad
podria ser entendida facilmente mas como un privilegio de las sociedades
centrales, donde lamodernidad ha sido més realizada.

En el transitar del campo epistemol égico al campo social y palitico,
Ilega a ser evidente que &l concepto de posmodernidad que estuve propo-
niendo teniapoco que ver con el que ha estado circulando tanto en Europa
como en los Estados Unidos. Este ultimo incluia en su rechazo de la mo-
dernidad, siempre pensada como modernidad occidental —un rechazo total
asusmodosderacionalidad y susvalores, a igua quealasgrandesnarra
tivas que los transformaba en faros de la transformacion social emancipa-
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toria. En otras palabras, el posmodernismo incluy6 en lacriticade la mo-
dernidad lapropiaideadel pensamiento critico que ellahabiainaugurado.

Como consecuencia, la criticade lamodernidad terminé paraddjicamente
celebrando la sociedad que la modernidad misma habia moldeado. Por €l

contrario mi ideade posmodernidad apunté aradicalizar lacriticaalamo-
dernidad occidental, proponiendo unanuevateoriacritica, que adiferencia
delateoriacriticamoderna, no conviertalaidea de transformacion eman-
cipatoriadelasociedad en unanuevaformade opresion social . Considero
gue los valores modernos de lalibertad, delaigualdad y de la solidaridad
siempre seran fundamentales, tan fundamentales como las criticas a los
actosde violenciacometidosen sunombrey del pobre desempefio concre-
to que han tenido en |las sociedades capitalistas.

Paracontraponer mi concepcion de posmodernidad al posmodernismo
celebratorio, he designado a éste como un posmodernismo de oposicion.
Apoyé estaformulacion en laidea de que vivimos en sociedades confron-
tadas con problemas modernos, derivados precisamente delafaltaderea
lizacion practicadelosvaloresdelibertad, igualdad y solidaridad, paralos
cuales no disponemos de soluciones modernas. De ahi la necesidad de
reinventar unaemancipacion social . De ahi también el hecho de que en mi
criticade lacienciamodernanuncaadopté un rel ativismo epistemol égico o
cultural. En mi propuesta de reconstruccién tedrica parto de ideasy con-
cepciones, que siendo modernas, habian sido marginalizadas por las con-
cepciones dominantes de modernidad. Merefiero especificamenteal prin-
cipio delacomunidad en €l pilar de laregulacion social modernay auna
racionalidad estético expresivaen €l pilar de la emancipacion social mo-
derna. A mediados de los 1990, sin embargo, me fue claro que tal recons-
truccion solo podria ser completada a partir de las experiencias de las
victimas, de los grupos sociales que habian sufrido las consecuencias del
exclusivismo epistemol 6gico de la cienciamodernay con lareduccion de
las posibilidades emanci patorias de lamodernidad occidental que paraal-
gunos se hizo posible solo por laviadel capitalismo moderno. Tal reduc-
cién, ami entender, transformé laemancipacién social en €l doble, masque
en lo opuesto aunaregulacion socia. Mi interés para aprender del Sur, €l
Sur entendido como unametéforadel sufrimiento humano causada por €l
capitalismo, encarnd mi objetivo de reinventar una emancipacién social
yendo més alla de la teoria critica producida en €l norte y de la préctica
socia y politicaalacual ellos se suscriben.

En los dltimos afios empecé a darme cuenta que aprender del Sur es
unaexigencia que parallevarse a cabo en serio obliga aalgunas reformu-

37



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

laciones en lateorizaci 6n que vengo proponiendo. Como dije, no mesiento
satisfecho con el término «posmoderno» entre otras razones porque la he-
gemoniadel posmodernismo cel ebratorio virtualmenteincapacité su alter-
nativa, es decir, un posmodernismo de oposicion. Ademas laidea de pos-
modernidad apunta demasiado a la descripcion que la modernidad occi-
dental ofrece de si mismay en esa medida puede ocultar la descripcién
gue de ellahicieron los que sufrieron actos de violenciacon laque lamis-
ma modernidad occidental lesfueimpuesta. Estaviolenciamatriz tuvo un
nombre: colonialismo. Estaviolencianuncafueincluidaen unaautorrepre-
sentacion delamodernidad occidental porqueel colonialismo fue concebi-
do como unamision civilizatoriadentro del marco historicistaoccidental y
fue en esostérminos en que el desarrollo europeo marco el camino al resto
del mundo. Hablamos de un historicismo que comprende tanto la teoria
politica liberal como el marxismo El problema es saber si €l «pos» en
posmoderno significa lo mismo que el «pos» en poscolonial?. O sea, se
trata de saber cud es el sentido y los limites de una criticaradical de la
modernidad occidental .

Vivimos en un tiempo intelectual realmente complejo que puede ser
caracterizado delasiguientey de algiin modo paraddjicamanera: lacultu-
ra, especificamente la cultura politica occidental es hoy en diatan indis-
pensable como inadecuada para comprender y transformar el mundo. Una
criticaradical de estaculturadeberaimplicar tanto lanaturalezaradical de
su carécter indispensable como el carécter radical de su naturalezainade-
cuada. Enun ultimo andlisis setratade determinar si esta critica puede ser
hecha desde adentro o si ésta presupone una exterioridad de la victimas,
de aguellas que solo fueron parte delamodernidad por laviolencia, exclu-
sién y discriminacion que la modernidad mismalesimpuso. El temadela
exterioridad obviamente levanta muchos problemas. Aquellos que la de-
fienden como, por gemplo Enrique Dussel (2000) y Walter Mignol o (2000)
prefieren hablar de transmodernidad para designar las alternativas ofreci-
das por las victimas de lamodernidad occidental en cuanto resistencia. La
ideade exterioridad en lamodernidad occidental es central en laformula-
cion del poscolonialismo. Segun el punto de vista de Dussel, la idea de
estar fuera de la modernidad occidental es crucial para formular €l con-
cepto de poscoloniaidad.

1 Sobre la discusién en cuanto al sentido del «pos» en poscolonial, véase, por ejemplo,
Mishra e Hodge, 1991; McClintock, 1995; Ranger, 1996; Dirlik, 1997; Ashcroft, Griffiths
e Tiffin, 1998; Spivak, 1999; Loomba, 1998; Afzal-Khan e Sheshadri-Crooks, 2000.
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A mi entender, una contraposicion absoluta entre o posmoderno y o
poscolonial es un error, mas por otro lado |o posmoderno esta lgjos de res-
ponder |as preocupacionesy sensibilidadestraidas por € poscolonialismo.

Entiendo por poscolonialismo un conjunto de corrientes tedricas y
analiticas, firmemente enraizadas en | os estudios culturales pero hoy pre-
sentes en todas las ciencias sociales, que tienen como rasgo coman la
primaciaquele otorgan alos aspectosteoricosy politicos delasrelaciones
desigualesentreel Nortey e Sur enlaexplicacion o enlacomprensién del
mundo contemporaneo. Tales rel aciones fueron construi das historicamen-
tepor el colonialismoy e findel colonialismo como unarelacion politicano
tragjo consigo el fin del colonialismo en cuanto relacién social, en cuanto
mentalidad ni como formade sociabilidad autoritariay discriminatoria. Para
esta corriente o problematico es saber hasta qué punto vivimos en socie-
dades poscoloniales.

Por otro lado, €l carécter constitutivo del colonialismo en lamoderni-
dad occidental destaca suimportancia paraentender no solo alas socieda
des no occidentales que fueron victimasdel colonialismo, sino tambiénlas
propias sociedades occidental es, sobre todo alos patrones de discrimina-
cion socia que prevalecen dentro de éllas.

Una perspectiva poscolonia parte de la idea de que a partir de las
margenes o de las periferias, las estructuras de poder y de saber son méas
visibles. De ahi €l interés de esta perspectivapor lageopoliticadel conoci-
miento, esto es, por problematizar quién produce el conocimiento, en qué
contexto lo produce y para quién.

Como ya sugeri, son multiples las concepciones que se definen como
posmodernas. L as concepci ones dominantes, que incluyen nombre de pen-
sadoresimportantes como Rorty (1979), Lyotard (1979), Baudrillard (1984),
Vattimo (1987), Jameson (1991) presentan las siguientes caracteristicas:
criticadel universalismoy delas principal es narrativas sobre lalinealidad
delahistoriaexpresadas en conceptos como progreso, desarrollo 0 moder-
nizacion que funcionan como totali dadesjerarquicas; renunciaaproyectos
colectivos de transformacion social, siendo considerada la emancipacion
socia un mito sin consistencia; celebracion aveces melancolica, del finde
la utopia, del escepticismo en la politicay de la parodia en la estética;
concepciodn de la critica como deconstruccion; relativismo o sincretismo
cultural; énfasis en la fragmentacion, en los margenesy periferias, en la
heterogeneidad y enlapluralidad (delasdiferencias, delos agentes, delas
subjetividades); epistemologia constructivista, no fundacionaistay anti
esencialista.
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Estacaracterizacion, necesariamenteincompleta, permiteidentificar las
principal esdiferencias en relacion a concepto de posmodernismo de oposi-
cién que defiendo. Mas que renunciar aproyectos col ectivos, propongo una
pluraidad de proyectos colectivos articulados de manera no jerérquicame-
diante procedimientos de traduccion que sustituyan la formulacion de una
teoriagenera detransformacion social. Envez delacelebracion del findela
utopia propongo utopias realistas, pluralesy criticas. Mas que renunciar a
unaemancipacion social, propongo su reinvencion. En lugar delamelanco-
lia, propongo un optimismo trégico. En vez del relativismo propongo unaplu-
ralidad y la construccion de una ética desde abajo. Como reemplazo de la
deconstruccion, propongo unateoriacriticaposmodernaprofundamente au-
torreflexiva e inmune a la obsesion de deconstruir la propia resistencia en
que ela se funda?. En vez ddl fin de la politica, propongo la creacion de
subjetividadestransgresivas que promuevan € paso delaaccion conformis-
taalaaccion rebelde. Enlugar de un sincretismo acritico, propongo un mes-
tizaje o una hibridacién con una consciencia de | as relaciones de poder que
en ellaintervienen, esto es, con unainvestigacion de quién hibridaaquiéno
quéy en qué contextosy con qué propdsitos.

El posmodernismo de oposicion tiene en comin con las concepciones
dominantes de posmodernismo lacriticadel universalismoy delalineali-
dad delahistoria, delastotalidadesjerarquicasy delas metanarrativas; un
énfasis en la pluralidad, en la heterogeneidad, en las margenes o en las
periferias; una epistemol ogia constructivistamas no nihilista o relativista.
No pretendo hacer una contabilidad plena de las convergencias y diver-
gencias, me permito solo preguntarme si e posmodernismo de oposicion es
mas modernista que posmodernista. La relacién entre las concepciones
dominantes de posmodernismoy el poscol onialismo escomplejay si noes
contradictoriaen si mismapor |o menoses muy ambigua. Sin dudaqueuna
criticadel universalismoy del historicismo ponen en cuestion a occidente
como centro del mundo, y en esa medida, abre posibilidades para concep-
cionesde modernidades alternativas, y por tanto paralaafirmaciény reco-
nocimiento de la diferencia, Ilamese de la diferencia histérica. Por otro
lado, laideadel desgaste delamodernidad occidental facilitalarevelacion
del carécter invasivoy destructivo de suimposicion en el mundo moderno,
unarevelacion caraal poscolonialismo. Estas dos caracteristicas han sido

2  En A Critica da Raz&o Indolente (2000: 23-37) propongo las siguientes transformaciones
en la teoria critica: de la monoculturalidad a la interculturalidad; de la peritagem heréica a
conocimiento edificante; de la objectividad neutra a la distincion entre objectividades y
neutralidades; de la accion conformista a la accion rebelde.
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especialmente destacadas por algunas de las variedades del posmodernis-
mo que han surgido en Latinoamérica.®

Sin embargo pienso que estas dos caracteristicas no son suficientes
paraeliminar el eurocentrismo o e ethocentrismo occidental que subraya
concepciones dominantes de posmodernidad. Primero, lacelebraciondela
fragmentacion, delapluralidady delaproliferacion delas periferiasoculta
unarelacion desigual, central en €l capitalismo moderno entre Nortey Sur.
Laproliferacion delas periferias acarrealaproliferacion delos centros, [o
que supone la desaparicion de las relaciones de poder entre centro y peri-
feria que son materia constitutiva del capitalismo; en otras palabras des-
aparecen las diferencias capitalistas, coloniales e imperiales. Segundo, €l
posmodernismo dominante amenudo combinalacriticadel universalismo
occidental con unareivindicacion delasingularidad de occidente, por g emplo
cuando Rorty (2000) afirma que la idea de «igualdad humana» es una
excentricidad occidental, o que la democracia americana simboliza e in-
corporalos mejores valores de occidente, ocultando de este modo la cara
oscuradel imperialismo de los Estados Unidos. Del mismo modo Lyotard
(1979) concibe la ciencia como una opcion occidental opuestaa conoci-
miento tradicional de las sociedades no occidentales.

En realidad la melancolia posmoderna esta Ilena de estereotipos
norceéntricos respecto a Sur, cuyos pueblos son vistos algunas veces
inmersos en una desesperacion paralacual no hay salida (Depelchin, 2005).
Finalmente, laconcepcion de posmodernidad como unaautorrepresentacion
exclusivamente occidental también estamuy presente en Frederic Jameson
(1991), quien concibe al posmodernismo como una caracteristica cultural
del capitalismo tardio. Tardio, en la concepcidn usada por Jameson, no se
refiere aun capitalismo quellegatarde, sino aunaformamas avanzadade
capitalismo. En todo caso la cuestion permanece siendo si la declaracion
del fin de las metanarrativas y de las totalidades y jerarquia no es en si
misma una metanarrativa cuyatotalidad y jerarquia se insintaen lacele-
bracion de lafragmentacion y de ladiferencia.

Se puede concluir afirmando que a pesar de que las concepciones
posmodernasy posestructuralistas han contribuido de maneraimportanteen
el surgimiento del poscolonialismo, no dieron unarespuesta adecuada alas
aspiracioneséticasy politicas que subyacen aeste Ultimo. ¢Podriadecirselo
mismo del posmodernismo de oposicidn que he fundamentado? Pienso que
no, gue no, en tanto no impligquen unanecesidad de reformul aciones.

3 Para una vision general de las diferentes posiciones, ver Slater, 2004.
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La concepcidn posmoderna que defiendo esta claramente ligada ala
concepcién de modernidad occidental que es mi punto de partida. En ese
punto reside ciertaambival enciaen relacion al poscolonialismo. Concibo la
modernidad occidental como un paradigmasocio cultural que se constituy6
apartir del siglo xvi y se consolidaentrefinalesdel siglo xvil y mediados
del sigloxix. Distingo enlamodernidad dospilaresentension diaéctica: el
pilar delaregulacion socia y €l pilar delaemancipacion socia. Juzgo que
lamaneraen que concibo cada uno de esos pilares, eslaadecuada paralas
realidades europeas, particularmente de | os paises més desarrollados, mas
no para aquellas sociedades no europeas sobre las cuales Europa se ex-
pandid. Por g empl o, laregulacion social basadaen tresprincipios, e prin-
cipio de Estado, del mercado y la comunidad, no da cuenta de las formas
de (des) regulacion colonial enlaqueel Estado esajeno, el mercado inclu-
ye personas entre las mercancias (los esclavos) y las comunidades son
devastadas en nombre del capitalismoy de lamision civilizatoriay reem-
plazadas por unaminusculasociedad civil racializada, creadapor el Estado
y constituida por colonos, sus descendientes, y por pequefias minorias de
asimilados. Pero a su vez la emancipacion social es concebida como un
proceso histérico de creciente racionalizacion delavidasocial, delasins-
tituciones, delapolitica, delaculturay del conocimiento con un sentidoy
unadireccion lineal precisa, condensadasen el concepto de progreso. Tam-
poco aqui tematizo especificamente la emancipacion de | os puebl os colo-
niales ni mucho menoslasracionalidades alternativasdelasque ellosfue-
ron portadores, las mismas que fueron aniquiladas por laracionalidad de
los cafiones de los conquistadores y |a prédica de los misioneros.

Latension entre regulacion socia y emancipacion socia formaparte de
dos de las principales tradiciones tedricas de la modernidad occidental, e
liberalismo politicoy el marxismo. Lasdiferenciasentreellas son significati-
vas, mientrasqued liberalismo palitico confinalas posibilidades de emanci-
pacién a horizonte capitaista, el marxismo concibe |aemancipacion social
en un horizonte poscapitalista. No obstante ambas tradiciones conciben &l
colonialismo en laestructurahistoricistade un codigo temporal que colocaa
los pueblos coloniaes en |a «sala de espera» de la historia que, a su debido
tiempo, lestraeralos beneficios de lacivilizacion. Lo que no impide que se
reconozca, dado € carécter colonialistadel capitalismo moderno, que el ho-
rizonte poscapitalista disefiado por el marxismo sea también un horizonte
poscolonial. No sorprende por eso que de todas | as tradi cionestedricas euro-
pess y eurocéntricas, e marxismo sea € que més ha contribuido en los
estudios poscoloniaes, |o que en parte explicasu renovadavitalidad.
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Curiosamenteesen € plano epistemol 6gico que el colonialismo asume
su mayor centralidad en la concepcién del posmodernismo de oposicion,
gue he venido sustentando. L a distincién que hago entre las dosformas de
conocimiento sancionadas por la modernidad occidental, el conocimiento
como regulaciony el conocimiento como emancipacion, eslamejor testi-
go. El conocimiento como regul acion es unaformade conocimiento cons-
truido a lo largo de una trayectoria entre la ignorancia concebida como
caosy el saber concebido como orden; mientrasque el conocimiento como
emancipacion se construyé alo largo de unatrayectoria entre ignorancia
concebida como colonialismo y el saber concebido como solidaridad. La
ignoranciacolonialistaconsisteen rechazar el reconocimiento del otro como
igual y en su conversion en objeto asumiendo histéricamente alguna de
estas tres formas: salvaje, naturaleza u oriente.

Laprogresiva sobreposicion de lalégicadel desarrollo delamoderni-
dad occidental y delal6gicade desarrollo del capitalismo llevd aunatotal
supremaciadel conocimiento como regulacion que recodificd en sus pro-
piostérminos el conocimiento como emancipacion. Asi laformadelaigno-
rancia en el conocimiento como emancipacion —el colonialismo— fue
recodificada como una forma de saber en el conocimiento como regula-
cién —o sea, € colonialismo como orden. Este es el proceso histérico a
travésdel cual lacienciamoderna, cadavez masal servicio del desarrollo
capitalista, consolida su primacia epistemol égica.* En otras palabras, las
dos zonas de contacto entre modernidad occidenta y las sociedades no
occidentales —a zona colonial y la epistemol 6gica, ambas caracterizadas
por drésticas desigualdades de poder, gradualmente se fueron transfor-
mando en unay otra, proceso de fusién que contribuyd precisamente aque
el colonialismo como relacién social sobrevivieseal colonialismo comore-
lacion politica

Mas en el posmodernismo de oposicidn, € colonialismo alin esta pre-
sente en el modo como concibo las subjetividades capaces dellevar acabo
latransicion paradigméticaen los dominios socia y politico. Las concibo
como construidas a partir de tres metaforas generadoras. la frontera, €l
barrocoy € Sur. Todas ellas connotan laideadel margen o la periferia, l1a
frontera, como es obvio; e barroco, como un ethos subalterno de la mo-
dernidad occidental; y e Sur, entendido como meté&fora del sufrimiento

4 Unareivindicacion del marxismo como ciencia es la concepcion del socialismo que le da
caracteristicas cientificas, fue un esfuerzo en el sentido de salvaguardar la ciencia como
conoci miento-emancipacion, un esfuerzo vano, ya que no impidié que la ciencia moderna
se consolide como conocimiento-regulacién.
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humano causado por lamodernidad capitalista. A través delametaforadel
Sur coloco las relaciones Norte/Sur en el centro de la reinvencion de la
emancipacion socia y explicitamente marco mi distancia de los pensa
mientos posmoderno y posestructuralista dominantes (como en Foucaullt,
1977, 1980), por no tematizar lasubordinaciénimperia del Sur enrelacion
al Norte —como si €l Norte fuéramos solo «nosotros» y No «nNosotros y
ellos»—. Propongo a contrario, como orientaci én epistemol égicapoliticay
cultural, que nos desfamiliaricemos del Norte imperial y que aprendamos
con el Sur. Mas advierto que el Sur esen si, un producto del imperioy por
eso aprender con €l Sur requiere igualmente unadesfamiliarizacion enre-
lacion al Sur imperial, esdecir en relacion atodo lo que en el Sur esresul-
tado de la relacion capitalista colonial. Asi solo se aprende del Sur en la
medida que éste se concibe como resistenciaaladominacién del Nortey
que sebuscaen é |o que no hasido total mente desfigurado o destruido por
tal dominacion. En otras palabras, solo se aprende del Sur en lamedidaque
se contribuyaasu eliminacién como producto del imperio.

Desde inicios de la presente década he estado tratando de dar una
consi stenciapoliticaaesta orientaci 6n epistemol égica, analizando lagloba
lizacién como una zona de confrontacion entre proyectos hegemonicosy
contrahegemonicos. En este contexto el Sur emerge protagonizando una
globalizacién contrahegemanica cuyamanifestacion més consistente esel
Foro Social Mundial que vengo siguiendo de muy cerca.

Puedo concluir que en contraposicion alas corrientes dominantes del
pensamiento posmodernoy posestructuralista, el posmodernismo de oposi-
cion concibe la superacion de la modernidad occidental a partir de una
perspectivaposcolonia y posimperial . Podemos decir quelaposmodernidad
de oposicién se posiciona en las mérgenes o en las periferias més extre-
mas de la modernidad occidental para de ahi lanzar una nueva mirada
critica sobre ésta. Sin embargo, es obvio que se coloca dentro y no fuera
de la margen. La transicion posmoderna es concebida como un trabajo
arqueol 6gico de excavacion en las ruinas de lamodernidad occidental, en
la busqueda de elementos o tradiciones suprimidas o marginalizadas, re-
presentaci ones parti cularmente incompl etas porque fueron menos col oni-
zadas por el canon hegemonico de la modernidad, capaces de guiarnosen
laconstruccion de nuevos paradigmas de emancipacion social. Entre esas
representaciones o tradiciones identifico, en el pilar de la regulacion, €l
principio de comunidad y en e pilar de laemancipacién, unaracionalidad
estético-expresiva. Es en base a ellas que construyo laidea de transicién
paradigmética. Reconozco que verdaderamente solo existen transiciones
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post factum. En cuanto se transita, el sentido de las transformaciones es
ambiguo si no opaco. A pesar de eso vale lapenahablar de transicion para
destacar la necesidad de experimentacion e interpelar el sentido de las
transformaciones, aunque esto pueda tornarse inmanejable. Las ruinas
generan el impul so de reconstruccion y nos permiten imaginar reconstruc-
ciones muy distintas, aun si |os material es disponibles no son mésquerui-
nasy laimaginacion

Hasta cierto punto el proceso de excavacion que propongo dalarazén
aWalter Mignolo (2003) para concebir mi critica de la modernidad como
unacriticainternaque por no pisar fueradel margen, no incorporaadecua-
damentelaperspectivade las victimas delamodernidad, por o quetermi-
nasiendo una perspectivaposcolonial. Aungue no estoy de acuerdo con la
criticade Mignolo me siento obligado areformular o precisar algunos as-
pectos de mi estructura tedrica.

Mignolo hace unadistincion que pretende ser inequivocaentre el con-
cepto de «transicién paradigmética» que yo propongo y el «otro paradig-
ma» que é juntamente con Quijano, Dussel y otros defienden. Segiin
Mignolo, mi propuesta que €l también asocia ala de otros autores del sur
de Europa, no esunacriticaeurocéntricadel eurocentrismo delamoderni-
dad occidental y de las corrientes posmodernas que procuran «descentrar
al eurocentrismo y disolverlo en latotalidad planetaria. Por el contrario €l
«otro paradigma» parte delacolonialidad del poder modernoy por esavia
se colocaen unaposicion detotal exterioridad epistemol 6gicay cultural en
lamodernidad occidental. Sin embargo, apesar de que Mignolo reconoce
algunas compatibilidades y hasta complementariedades en las luchas de
emancipacion, liberacién y descol onizacion entre |as dos propuestas, des-
tacalas diferencias que existen entre ellas. Mignolo dice «unatransicién
paradigméticallega al mundo dispersando a eurocentrismo en lahistoria
delas colonias, en los saberes subalternizados, en las formas de vidavili-
pendiadas. Un otro paradigmacomienzaen eselugar dondellegalatransi-
cién paradigmética». Mi discordancia en relacion ala caracterizacion de
mignolianadelas dos posiciones se basa en varios argumentos. El primero
tiene que ver con la caracterizacion de mi propuesta, de reconstruccion de
laemancipacion social apartir del Sur 'y un aprendizaje con € Sur, lacual
permite que el posmodernismo de oposicidn se pueda concebir legitima-
mente como més poscolonia que posmoderno. Por €l hecho de ser origina-
rio del sur de Europa no se puede deducir que mi propuesta sea
geopoliticamente europea del sur. El Sur que sirve como basa a mi pro-
puesta no es el sur de Europa sino el Sur global, creado por la expansion

45



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

colonia de Europa. Una concepcion de conocimiento situado o en pers-
pectiva («situated knowledge» o «standpoint knowledge») no puede
implicar determinismos geogréficos u otros. Es importante determinar el

lugar geopolitico de lasteoriasapartir de sus contenidosy orientacionesy
no alainversa. De otro modo corremos € riesgo de reducir una disputa
tedricaen una cuestion de sociologiadel conocimiento. Esto parece ser |o
gue sucede cuando Mignolo afirma respecto al filésofo y tedlogo de la
liberacién alemén Franz Hinkelammert, que por su trayectoria educativa
enAlemaniay su trayectoria politica de muchos afios en América L atina,

laposicion de Hinkelammert establece un puente entre la posicién de De
Sousa Santos, por un lado, y lade Quijano o Dussel por otro. Si nosfijamos,
como debe ser el caso, en los contenidos tedricos es un tanto enigmaticala
caracterizacion de mi propuestacomo significando una «dispersion» o una
«disolucién» planetariadel eurocentrismo. Si, como Mignolo reconoce, mi

posicién no es una critica eurocéntrica al eurocentrismo, tal dispersién o
disolucién solo puede significar que mi no eurocentrismo es al final

eurocéntrico. Mas eso deberia ser demostrado, algo que no hace Mignolo.
Por otro lado, la metéfora de | as teorias que comienzan donde otras aca-
ban contienelaideaimplicitade quelateoriadela«transicion paradigmética»
esmenosradica quelateoriadel otro paradigma. Despuésdetantossiglos
de dominacion cultural, econémicay politica por parte de la modernidad
occidental, pensar que un «otro paradigma» se puede sustentar como una
ruptura total sin situarse en € contexto de una transicion paradigmética
puede ser més un efecto de la astucia de larazon moderna occidental que
siempre se vio a si misma como protagonista de rupturas en relacion alo
gue no puede reconocer como propio. Laideade transicién paradigmatica
seramenosradical si es pensadaexclusivamente apartir delamodernidad
occidental o si es pensada de modo no transicional . Este no parece ser mi

caso, dadami insistenciano en nuevas aternativas sino mas bien en cons-
truir un pensamiento alternativo de alternativas. En las mérgenes extremas
delacriticaalamodernidad occidental esdificil distinguir entrelo exterior
y lointerior delamargeny alavez que es posible, es cuestionable quetal

distincion haga diferencias. En vista de los desafios que se presentan lo
Mas correcto es adoptar estrategias tedricas que profundicen las alianzas
envez de estrategias que lasfragilicen al insistir en ladiferenciadescuali-
ficadoray al final tan modernaentre «nosotros» y «ellos». Enlafasedelas
relaciones de dominaciony de explotacién, profundasy delargaduracion,
que lamodernidad occidental capitalistainstaurd globa mente, nos debe-
mos centrar en la diferencia entre opresores y oprimidos y no en ladife-
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renciaentrelos que de varias perspectivasy lugaresluchan contralaopre-
sion. Inclusive en la propia diferencia entre opresor y oprimido laidea de
exterioridad del oprimido solo es concebible como parte de suintegracién
subordinada, o sea por laexclusion, en el interior del sistema de domina-
cion. O seaen unarelacion dialéctica, laexterioridad del contrario es ge-
nerada en el interior de larelacion.

Mi segundo argumento critico alaposicién deMignolo seasientaenla
idea de que e genio de la modernidad occidental reside en la dialéctica
entre regulacion y emancipacion, es decir, en una discrepancia dindmica,
solo en un mundo secularizado, entre experiencias y expectativas en los
términos que tal es expectativas respecto a futuro excedan alas experien-
cias del presente. El resultado es una nueva concepcion de totalidad que
incluyetodo lo quelamodernidad esy todo |o que no es, 0 apenas es como
potencialidad. Es esta voracidad, esta hubris heterofagica lo que mejor
caracterizaalamodernidad occidental y eslaquejustificaquelamoderni-
dad hayasido concebidade manerastan diferentes, tan diferentesen cuanto
alos proyectosalternativos que lahan confrontado. Bajo esas condiciones,
es dificil concebir una alteridad o exterioridad absoluta a la modernidad
occidental, excepto tal vez en términosreligiosos.

Esta dificultad debe ser plenamente reconocida y precisamente sirve
mMé&s para superar que para justificar un pensamiento y una practica transi-
ciond. A riesgo deglorificarnose reconocimientofinal y glorioso delacons-
cienciatedricaesdelamayoriacultural, delosoprimidos, en €l mismo proce-
so histérico en que el capitalismo global refuerzalos vigjos mecanismos de
opresion einventaotros nuevos e inminentes. Después de quinientosafios, la
imposicion global delamodernidad occidental tornadificil distinguir loquele
es exterior de lo que le resiste y s 10 que le resiste, se hace a partir del
exterior, s estalégicamente en transito entre e exterior y € interior.

Todavia pienso que son necesarias algunas reformul aciones tedricas.
Si bien redefini mi estructuratedricaen orden de profundizar su dimensién
poscolonial, me siento obligado a cuestionar |as versiones dominantes del
poscolonialismo. Tal parece que estoy condenado a ser un oposicionista,
pasando de ser posmoderno de oposicién aser un poscolonia de oposicion.

En primer lugar, lamodernidad occidental es originariamente colonia-
lista. Tal como lo he escrito este factor fundamental no ha sido suficiente-
mente destacado. Para esto es preciso especificar que la dialéctica de la
regul aci én/emanci pacion, que considero constitutivade lamodernidad oc-
cidental, solo prosper6 en las sociedades metropolitanas. Las sociedades
colonizadas fueron excluidas de esadial écticay solo pudieron «optar entre
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laviolenciadelarepresion y laviolenciade la asimilacion. Sobretodo en
trabajos menos recientes sitdo histéricamente mi caracterizacion de la
modernidad en cuanto proyecto social y cultural desarrollado en Europaa
fines del siglo xviii y mediados del xix. Por lo tanto esta excluido lo que
Dussel y Mignolo designan como primera modernidad, una modernidad
ibérica, de donde precisamente parte el primer impulso colonial.> S como
he estado argumentando, € colonialismo portugués tuvo caracteristicas
muy distintas de las del colonialismo hegemdnico del siglo xix, esfunda-
mental que mi concepcién de modernidad incluya su especificidad, dentro
del sistemamundia moderno. En realidad, como mostraré mésadelante, la
especificidad del colonialismo portugués induce a una especificidad del
poscol onialismo en el espacio geopolitico abarcado por el anterior.

Segundo, hubo en €l pasado un colonialismo, como relacion politica, sin
capitalismo, pero desde €l siglo xv € capitalismo no es pensable sin colo-
nialismo, ni e colonialismo es pensablesin el capitalismo. En mi caracteri-
zacion de la modernidad occidental he enfatizado mas sus relaciones de
éstacon el capitalismo que sus relaciones con el colonialismo. Es necesa
rio un mayor equilibrio en el tratamiento analitico delosdostiposderela
ciones, no solo paratornar posibles estrategias que permitan analizar el Sur
en términos que no reproduzca su subordinacion en relacion a Norte, sino
también para analizar €l Norte en términos que lo lleven a rechazar ta
subordinacion por ser injusta. Hay que decir que la perspectivaposcolonial
no se dirige meramente a permitir unaautodescripcion antiimperial del Sur,
esto es, su abolicion en cuanto Sur imperial, sino también aidentificar la
medidaen queel colonialismo esta presente como unarelacion social enla
sociedades colonizadoras del Norte, aun si ideol 6gicamente encubiertas
por ladescripcidn que éstas hacen de si mismas. Este mecanismo analitico
es particularmente necesario en el espacio geopolitico delalenguaoficial
portuguesa, dada lalarga duracion del ciclo colonial, que en los casos de
Africay Asia, dur6 hastael Gltimo cuarto del siglo xx.

Aungque mutuamente congtituidos, capitalismoy colonialismo no deben
ser confundidos. El capitalismo puede desarrollarsesin el coloniaismo como
unarelacion politica, tal como lahistorialo demuestra, mas no puede desa-

5 Estoy en desacuerdo con Dussel cuando atribuy6 en exclusiva a Espafia la maternidad de la
primera modernidad. Segin él, «con Portugal estamos en la antesala, mas no, todavia, en la
modernidad ni en un sistema-mundo» (Dussel, 2000: 55). Esta afirmacién carece de funda-
mento, tanto en e plano socio-econémico como en € plano cultural. Al fina, uno de los mas
insignes inspiradores de la primera modernidad fue Pedro Fonseca, «el Aristételes portu-
gués», uno de los coimbranos a través de cuyas obras aprenderan Descartes, Leibniz y Kant.
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rrollarsesin el colonialismo como relacion social, esto eslo que, siguiendo
aAnibal Quijano (2000), podemosllamar colonialidad del poder y del sa-
ber. Como una caracterizacién posible del colonialismo, caracterizacion
suficientemente amplia para contemplar todas |as formas de éste, propon-
go lo siguiente: & conjunto de intercambios extremadamente desiguales
gue se asientan en lanegacion de lahumanidad de la parte mas débil como
condicion para sobreexplotarlos o excluirlos como s se tratara de objetos
descartables. El capitalismo en tanto formacion social, no tiene que
sobreexplotar atodos |os trabajadoresy por definicién no puede excluir y
descartar atodos|os pueblos, pero por otro lado, no puede existir sin pue-
bl os sobreexpl otados ni tampoco sin puebl os descartables. Capitalismo y
colonialismo no deben ser confundidos, tampoco se puede confundir una
luchaanticapitalistay unaluchaanticolonial o poscolonial porque ninguna
de ellas puede llevarse a cabo con éxito sin laotra.

Estas dos reformul aciones plantean algunos desaf ios tedricos, analiti-
cosy politicos alasteorias sociales que podriamos querer usar. Pero antes
de mencionar los desafios, quiero referirme a caracter oposicional de la
concepcién de poscol onialismo que he estado presentando aqui. Como he
dicho, las reformulaciones que propongo entablan un didogo conflictivo
con |las versiones dominantes de poscol onialismo. En las siguientes|ineas
identificaré algunos de esos puntos de conflicto.

El primer punto de conflicto tienequever conlosprejuiciosculturalistas
delos estudios poscol oniales. L os estudios poscol oniales han sido predomi-
nantemente estudios culturales, andlisis criticos de discursos literarios y
otros, de mentalidadesy subjetividades sociales, ideologiasy practicassim-
bdlicas que presuponen unajerarquiacolonial y laimposibilidad delos co-
loni zados de expresarse en sus propios términos, |os cual es se reproducen
aun después que €l vinculo politico colonia hayaterminado. Esta es una
investigacion muy importante, pero si permanece confinada a la cultura
puede correr el riesgo de ocultar u olvidar lamaterialidad delasrelaciones
socialesy politicas que hacen posible, si no inevitable, lareproduccion de
esos discursos, ideologiasy préacticas ssmbdlicas. Sin €l animo de estable-
cer prioridades entre las |uchas econdémicas, sociales, politicaso culturales
—por lo que ami me toca, todas ellas son politicas por cuanto confrontan
estructuras de poder— considero que es importante desarrollar criterios
analiticos para empoderarlas atodas €llas. La presencia a veces demasia
do explicitadetradiciones eurocéntricas en | os estudi os poscol oniales, como
por ejemplo, ladeconstrucciony el posestructuralismo, contribuyen —ami
entender— a un cierto desarme politico de estos estudios.
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El énfasisen e reconocimiento delas diferencias siniguamente enfa-
tizar las condiciones econémicas, socia esy politicas que garanticenigual -
dad en diferencia corre el riesgo de mezclar denuncias radicales con una
pasividad practica ante las tareas de resistencia que se imponen. Esto se
tornamas grave en cuanto es cierto que en las condiciones del capitalismo
global en quevivimosno hay un reconocimiento efectivo delasdiferencias
(racia, sexual, étnica, religiosa, etcétera) sin unaredistribucién social. Ade-
mas el posestructuralismo llevado a extremo puedetornar invisiblesotri-
viales las formas dominantes de poder, neutralizando, en esa medida, a
todas las construcciones de resistencia a ellas. A un posestructuralismo
extremo, prefiero un estructuralismo plural, como, por g emplo, cuandoiden-
tifico seis espacios-tiempo donde se producen las seis formas principales
de poder en sociedades capitalistas contemporanea: patriarcado, explota
cion, ladiferenciacion desigual, fetichismo de las mercancias, ladomina
ciény € intercambio global desigual.

El segundo punto de conflicto con las concepciones dominantes de
poscolonialidad se refiere alaarticulacion entre capitalismo y colonialis-
mo. De este modo | os conceptos dominantes tienden aprivilegiar colonia-
lismoy coloniaidad como factor explicativo delasrel aciones social es. Por
gjemploAnibal Quijano sostiene quetodas|asformasde opresiény discri-
minaci én en sociedades capitalistas coloniales—desdelasexual, laética, la
dediscriminacion de clase—fueron reconfiguradas por laopresiény discri-
minacién colonial, que subordind a su légica a todas las demas. Asi, €l
hecho de estar bajo una sociedad patriarcal no impide a unamujer blanca
estar por encimade un hombre negro o indigena. Estaposiciéntieneagun
paralelismo con las concepciones del marxismo clasico que atribuyen al
capitalismo y aladiscriminacion de clase que produce un papel explicativo
privilegiado en lareproduccion delas demésformas de discriminacion exis-
tentes en las sociedades capitalistas. A mi entender ain en sociedades
colonialesy en las que fueron coloniales, e colonialismoy €l capitalismo
son partesintegrantes de lamisma constel acién de poderes; por eso no me
parece adecuado privilegiar uno de ellos en laexplicacion delas practicas
dediscriminacion. Por ejemplo, no pienso que en las sociedades coloniales
ladiscriminacion contralas mujeres seaun producto exclusivo del colonia-
lismo e igualmente del capitalismo. Laimportanciadel colonialismoy la
colonialidad paraexplicar o entender |asrealidades social es en sociedades
gue experimentaron el colonialismo es suficientemente significativacomo
parano tener que ser dramatizadamas allade lo que esrazonabley puede
ser |legitimamente refutada por la compl gjidad de | as sociedades en laque
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vivimos. No creo que, por jempl o, lasrelaciones de clase sean siempre de
la misma forma sobredeterminadas por el colonialismo y la colonialidad.
Deben evitarse instrumentos analiticos a priori que pongan en peligro €l
descubrimiento de lariquezay complejidad de las sociedades. Y si esto
vale paralas sociedades col onial es, también val e paral as sociedades colo-
nizadoras. En relacion aestas Ultimas, es muy importante reconocer que €l
colonialismo, mucho después que termine como relacion politica, continua:
raimpregnando algunos aspectos de la cultura, de los patrones de racismo
y autoritarismo social einclusive delasvisiones dominantesdelasrelacio-
nes internacionales. Por la misma razon creo que es equivocado que la
critica poscolonial se centre més en la modernidad occidental que en el
capitalismo. En este dominio sugiero dos principios de precaucion. Prime-
ro, deben ser consideradas ilusorias todas | as luchas victoriosas contrala
hegemoniacultural delamodernidad occidental, s como consecuenciade
ellas el mundo no es menos confortable parael capitalismo global; segun-
do, no se debe aplaudir la sobrevivenciadel capitalismo en lamodernidad
occidental, a no ser que estemos seguros que €l capitalismo no ha hecho
alianza con una barbarie peor.

Laterceradimension del caracter oposicional del poscolonialismo que
propongo tiene que ver con la provincializacion de Europa, unaidea de
Hans-George Gadamer recientemente popularizada por Dipesh Chakra-
barty. Laprovincializacion de Europa, pretende designar el proceso histo-
rico—iniciado en 1914y concluido afinesdela Segunda GuerraMundial—
de lapérdida de la centralidad politicay cultural de Europaen €l sistema
mundial moderno y la subsecuente crisis de valores e instituciones que
Europa difundié como universal apartir del siglo xix. Estaideaes central
al poscolonialismo y es también querida por € posmodernismo. Basica
mente estoy de acuerdo con esto, mas sugiero una profundizacion de la
reflexion que ella suscita. Las concepciones dominantes de posmodernis-
mo a mismo tiempo que provincializan aEuropalaesencializan, convier-
tiéndola en una entidad monolitica que se contrapone de modo uniforme a
las sociedades no occidentales. Tal esencializacién siempre depende dela
transformaci én de parte de Europaen su todo. Asi, €l poscolonialismo uni-
versalizalaexperienciacolonia sobrelasbasesde un colonialismo briténi-
coy dealgun modo el poscolonialismo L atinoamericano emergente proce-
de del mismo modo, partiendo ahora del colonialismo ibérico. En ambos
casos €l colonizador es concebido como representando a Europa confron-
tandolo con € resto del mundo. Ahora no solo histéricamente existen va-
rias Europas sino que las relaciones entre sus paises son desiguales. No
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solo existieron diversos colonialismos sino que las relaciones fueron des-
iguales entre los paises de Europa, einclusive actualmente como bienilus-
trael caso de Irlanda, en laque se dan relaciones coloniaes. Entonces no
solo existieron varios col onialismos sino rel aciones compl gjas entre el os,
sin duda algo est4 errado s tal complejidad no se refleja en las propias
concepciones de poscol onialismo.

Propongo unareprovincializacion de Europa que preste atencion alas
desigualdades a interior de Europay alas maneras en como ellasinfluen-
cias a los diferentes colonialismos europeos. Es importante mostrar las
especificidades del colonialismo portugués, o del espafiol, en relacion al
britanico o francés, para que de ellas surjan las especificidades del posco-
lonialismo en el espacio geopolitico del espafiol o del portuguésenrelacion
al poscolonialismo en el area geopoliticadel inglés o del francés. Sin em-
bargo, mas importante es tematizar las desigualdades en el seno de Euro-
pa, entre | os diferentes paises colonizadores. Por sobre una centuria, Por-
tugal, el centro de unimperio colonial, fue unacoloniainformal delnglate-
rra; y también alolargo de varias centurias fue pintado por los paisesdela
Europa del norte como un pais con caracteristicas sociales y culturales
semejantes alas delos paises europeos, incluyendo alos portugueses atri-
buian alos puebl os colonizados de ultramares un impacto especificoen la
concepcion de poscolonialismo en €l espacio geopolitico portugués, y enla
vigenciade ella, tanto en soci edades col onizadas por | os portugueses, como
en la sociedad portuguesa del pasado y del presente.

La provinciaizacion o descentramiento de Europa debe poner aten-
cién, no solo alosdiferentes colonialismos sino también los diferentes pro-
cesos de descol onizacion. En este sentido, debe tomarse en cuenta, el con-
traste entre una descol onizacién americanay ladescol onizacién africanao
asiética. Porgque con excepcion de Haiti, laindependenciaen lasAmeéricas
significo la entrega de sus territorios a los descendientes de europeos, la
provincializacion o descentramiento de Europa tendra que implicar la
provincializacion o descentramiento delasAmeéricas, lazonacolonia don-
de hay més de Europa. ¢Podria ser meramente coincidencia que las tesis
posmodernistas sean mejor recibidas en Latinoamérica que en Africa?

En conclusién, € poscolonialismo de oposicion que defiendo, emerge
organicamentedel posmodernismo de oposi cién que he estado argumentan-
do, nos fuerza aiir no solo més ala del posmodernismo sino mas alla del
poscolonialismo. Urge unacomprension no occidental del mundo entodasu
complejidad, en el que estan indispensabl e como inadecuada una.compren-
sion occidental del mundo occidental y no occidental . Esas comprehensivi-

52



EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

dadesy complgjidades son lastres historicos, culturalesy politicos de donde
emerge unaglobalizacion contrahegemadnicacomo laadternativaconstruida
por e Sur en su extrema diversidad. Lo que esta en juego no es apenas la
contraposicién entre Sur y Norte, estambién unacontraposicién entreel Sur
del Sury e Norte del Sur, y entre el Sur del Nortey €l Norte del Norte.

Desde estaampliaconcepcion de poscolonialidad, quetambiénincluye
al colonialismo interno, y a su articulacion con otros sistemas de poder y
discriminacion que tejen las desigual dades del mundo, emergen lastareas
delaglobalizacion contrahegemanica, las que en su turno, plantean nuevos
desafios alateoriacritica que se viene construyendo, desde un posmoder-
nismo de oposicidn aun poscol onialismo de oposicion. En efecto, losdesa
fios de una globalizacién contrahegemonica obligan air mas ala de lo
posmodernoy lo poscolonia enlacomprension transformadoradel mundo.
Por un lado, lainmensa variedad de movimientos y acciones que integran
la globalizacion contrahegemdnica no estan contenidas en las formas de
descentralizacion que tanto el posmodernismo, en relacion alamodernidad
occidental, como €l poscolonialismo, enrelacion a colonialismo occidental
han propuesto. Por € otro, la recoleccion de voluntades y la creacion de
subjetividades que caracterizan alas acciones de transformaci én colectiva
requieren que el nuevo pensamiento critico seacomplementado por lafor-
mulacién de nuevas alternativas -0 que €l posmodernismo se rehlsa a
hacer y la poscolonialidad hace parciamente.

Identifico los principales desafios como sigue: el primero puede ser
formulado asi: pensar la emancipacién socia sin unateoriagenera dela
emancipacion socia. Al contrario del posmodernismo celebratorio sosten-
go que laemancipacion social debe continuar siendo unaexigenciaéticay
politica, quizés més persistente que nunca, en e mundo contemporaneo. Al
contrario de algun poscol onialismo, no pienso que el término «emancipa:
cién socia» debe ser descartado por ser moderno y occidental. Realmente
pienso, que debe ser profundamente reconceptualizado para integrar las
propuestas emancipatoria de transformacion social formuladas por los di-
ferentesmovimientosy organizaciones que componen laglobalizacién con-
trahegemonicay que tienen poco en coman, en términos de objetivos, es-
trategias, sujetos colectivos y formas de actuacion, con las que historica-
mente constituyeron | os patrones occidental es de emancipacion social.

Imaginar de manera creible unaemancipacion social sin recurrir auna
teoriagenera delaemancipacion socia esunatareadificil, no solo porque
no disponer de una teoria general constituye una novedad en € mundo
occidental, sino también porque en todos |os movimiento que luchan por la
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emancipacion social aceptan que una teoria general no es necesaria. ES
grande €l debate entre los que no aceptan formulacion adecuada de la
teoria general a ser adoptada. Creo por esarazén que €l primer paso po-
driaser llegar aun consenso sobre la necesidad o inutilidad de unateoria
general. Es preciso mostrar de manera convincente que unateoriageneral
de transformacién social conlleve a dos resultados considerados hoy dia
inaceptables por lagran mayoriade |l os grupos social es que componen una
globalizacién contrahegemonica. Deunlado, como consecuenciadelateoria
general, algunas luchas sociales, objetivos 0 agentes sociales seran pues-
tos en la sala de espera de |la historia con la excusa de que su tiempo aln
no hallegado; del otro lado, otrasluchas, objetivosy agentes sociales seran
reconocidos como legitimos pero integrados en totalidades jerérquicas que
les adscriben posi ciones subordinadas en relacion aotras luchas, objetivos
0 agentes sociales.

Para subrayar la necesidad de tal consenso que se traduzca en un
cierto universalismo negativo —laideaque ningunalucha, objetivo o agente
tiene la receta compl eta para la emancipacion social de lahumanidad- he
estado sugiriendo que, en esta fase de transicion, si no necesitamos una
teoria general de la emancipacion social, precisamos por o menos, una
teoriagenera acercadelaimposibilidad de unateoriageneral. Enlugar de
unateoria general de la emancipacién social propongo un procedimiento
de traduccion entre los diferentes proyectos parciales de emancipacion
social. El trabajo detraduccion apuntaatransformar lainconmensurabilidad
endiferencia, unadiferenciacapaz de hacer posible unainteligibilidad reci-
procaentrelosdiferentes proyectos de emancipacién social, sin que ningu-
no pueda subordinar en general o absorber a cualquier otro.

El segundo desafio consiste en determinar en qué medida la cultura
eurocéntricay lafilosofia politica occidental es son hoy en diaindispensa
bles para reinventar una emancipacién socia. Es necesario saber s tal
indispensabilidad puedeir delamano con el reconocimiento de su caréacter
inadecuado, y por tanto con la blsqueda de articulacién con culturas y
filosofias politicas no occidental es. Setratade saber en qué medidaalguno
deloselementosdelaculturapoliticaeuropeason hoy patrimonio cultural
y politico mundial . Algunos de esos el ementos pueden ser: derechos huma-
nos, secularizacion, ciudadania, Estado, sociedad civil, esferapublica, igual-
dad antelaley, € individuo, ladistincién entrelo publicoy lo privado, demo-
cracia, justiciasocial, racionalidad cientifica, soberaniapopul ar. Estos con-
ceptos fueron proclamados en teoriay muchas veces negados en la prac-
tica; y con el colonialismo, fueron aplicados paradestruir culturas politicas
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alternativas. Mas es verdad que también fueron usados para resistir €l
colonialismoy otrasformas de opresion. Ademés en el mismo Norte, estos
conceptoshan sido sujetosal trabajo critico, surgiendo deellosformulaciones
muy contrastantes, algunas mas excluyentes y eurocéntricas que otras,
formulaciones hegeménicasy contrahegemanicas, siendo éstas Ultimasfre-
cuentemente parteintegral delos proyectos emancipatorios, poscoloniales
o anticapitalistas, originariosdel Sur. ¢Pueden esos conceptos ser formula-
dos por otros conceptos no occidentales? ¢Pueden estos conceptos ser
sustituidos por otros no occidental es para beneficio de las luchas emanci-
patorias? Dudo que se pueda dar una respuesta general, afirmativa o ne-
gativa, a esta pregunta. Como idea reguladora de lainvestigaciony de la
précticaen estedominio, sugiero que sedéigual peso alaideadeindispen-
sabilidad y alaideadeinadecuacién, o seadeincompletitud. Solo asi esta-
remos en condiciones para enfrentar el tercer desafio.

El tercer desafio consiste en saber cmo maximizar lainterculturalidad
sinsuscribir un relativismo cultural y epistemol gico. En otraspalabras, €l
punto es construir unaposicion éticay politicasin fundarlaen ningan prin-
cipio absoluto, sea de naturaleza humana o progreso, pues fue en nombre
de ellos que hist6ricamente muchas aspiraciones emancipatorias se tradu-
jeron en formas de violenciay atrocidades, especialmente en el Sur. Por
otro lado, desde €l punto de vista de la pragmética de la emancipacién
social o del relativismo, mientras que laausenciade criteriosdejerarquias
devalidez entre diferentes formas de conocimiento, es unaposicion insos-
tenible porque haceimposible cualquier relacién entre conocimiento y sen-
tido detransformacién social. Si todo valey valeigualmente como conoci-
miento, todos | os proyectos de transformacién social son igualmente vali-
doso, lo quesignificalo mismo, sonigualmenteinvalidos.

Dentro del campo de este desafio la verificacion de lo inadecuado e
incompleto delos conceptos delaculturapoliticaoccidental debe servir de
impul so en la blisqueda de conceptos alternativos desde otras culturasy la
promocion de didlogos entre ellas, didlogos que [lamo de hermenéutica
diatépica que pueden conducir a universalismos regionales o sectoriales
construidos desde abajo, 0 sea, para esferas publicas global es contrahege-
moni cas que también [lamo cosmopolitanismo subalterno o insurgente.

Finalmente, el cuarto desafio puede ser formulado de la siguiente ma-
nera: ¢esposibledarleun sentido alasluchas socialessin darle significado
alahistoria? Es posible pensar en una emancipacion social fuera de con-
ceptostales como progreso, desarrollo, moderni zacion? El poscolonialismo
ha estado haciendo una criticaradical a historicismo. Basado en lo que
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designo como monoculturadel tiempo lineal, € historicismo partedelaidea
quetodarealidad social esta historicamente determinaday debe ser anali-
zadaen funcién del lugar del periodo que ocupaen un proceso de desarro-
[lo historico concebido como univoco y unidireccional. Por g emplo, en un
periodo dominado por la agricultura mecanizada e industriaizada, el pe-
guefio campesino tradicional o de subsistenciadebe ser considerado como
algo anacronico o atrasado. L as dos realidades sociales que ocurren simul -
taneamente no son necesariamente contemporaness.

Actualmente el historicismo es criticado tanto por corrientes posmo-
dernas como poscoloniales. De un lado é impide pensar que los paises
més desarrollados, |gjos de mostrar el camino del desarrollo alos menos
desarrollados, 10 obstaculiza o solo selo permite a esos paises bajo condi-
ciones que reproducen su subdesarrollo. El concepto de etapas de desa-
rrollo siempre deja de explicar € hecho que cuando |os paises més desa-
rrollados comenzaron su proceso de desarrollo no tuvieron lanecesidad de
confrontarse con otros paises en etapas méas avanzadas de desarrollo que
ellos. Ademés de desacreditar laidea de model os alternativos de desarro-
llo, o de aternativas de desarrollo, e historicismo hace imposible pensar
gue los paises menos desarrollados sean més desarrollados que los mas
desarrollados en algunas caracteristicas especificas. Tales caracteristicas
son siempre interpretadas en funcién de la etapa general de desarrollo en
gue la sociedad se encuentra.

Presentada de este modo esta concepcion es hegemonica, aparece de
muchas maneras en la comunidad cientifica, en laopinion publica, en las
organi zaciones multilateral es en las agencias de cooperacion a desarrollo
en las relaciones internacionales, no es facil responder ala pregunta que
he formulado, y una respuesta negativa en este caso es |0 més razonable.
¢Cbémo atribuir un sentido emancipatorio alasluchassociales s lahistoria
en que ocurren esta desprovista de direccion hacia una emancipacion so-
cia? Lacritica del historicismo y la monocultura temporal sobre la que
estdbasada hace imposible unametanarrativa de emancipacion social (sea
ellael socialismo u otra) sin embargo su meta es hacer posiblelaformula
ciény prosecucion de multiples narrativas de emancipacion social, en e
sentido que acabo deatribuirles. No hay emancipacion, hay emancipaciones,
y lo que define aellas como tales no es unaldgica histérica sino criterios
éticosy politicos. Si no hay |6gica histérica que nos ahorre las preguntas
éticas suscitadas por la accion humana, solo nos queda enfrentar a estas
Ultimas. Y como no hay una ética universal, solo nos resta el trabgjo de
traduccion y la hermenéutica diatdpicay la confrontacion pragmética de
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las acciones con sus resultados. En términos éticos, el cosmopolitanismo
de los oprimidos solo puede ser el resultado de una conversacion de la
humanidad, como propuso John Dewey (1960). En los ultimos cinco afios
el Foro Social Mundia hasido el embrion detal conversacion.

Conclusion

¢Puede el trabajo de un cientifico socia oriundo de un pais colonizador
contribuir paraque el poscolonialismo no seaobjeto de | os estudios posco-
loniales? Esta pregunta debe ser hecha, dado cierto esencialismo nativista
gue amenudo contamina el poscolonialismo. Si esdificil de responder la
pregunta ¢puede lavictimahablar?, esalin masdificil responder lapregun-
ta ¢quién habla por la victima? Desde que rechacé a esencialismo no he
dudado en decir que unabiografiay bibliografiasoninconmensurablesaun
cuando €llas pueden influenciarse mutuamente. Todo conocimiento es
contextual pero el contexto es unaconstruccion social dinamica, producto
de una historia que nada tiene que ver con el determinismo arbitrario del
origen.

Este contexto es de interés para los cientificos sociaes de la lengua
oficia portuguesa, uninterésquetrasciende delejoslostemasindividuales.
Deahi que vengan, apropdsito, dos notas sobre sociol ogiadel conocimiento.

El espacio cientificoy sociocultural delalenguacficial portuguesatie-
ne dos caracteristicas que | e confieren potencia mente, por |o menos, algu-
na especificidad en &l conjunto de los estudios poscoloniales. La primera
esque, peseaque € cicloimperia durd hasta hace 30 afios atrés, todavia
estan felizmente activos en este espacio, muchos intelectual es, cientificos
socialesy activistas politicos que participaron en lasluchas contrael colo-
nialismo en su sentido més consistente, esto es, como unarelacion politica.
Laduracion del colonialismo portugués hastael Ultimo cuarto del siglo xx
(es el caso de Timor del este, hasta 1999) es una anacronismo histérico,
mas hoy nosinteresacomo un hecho sociol 6gico cuyas presenciaen nues-
tracontemporanei dad debe ser explorada. Enlasluchas anticol oniales hu-
bieron solidaridades y complicidades importantes entre los que luchaban
enlascoloniasy entrelos queluchaban enlametropoli, tales solidaridades
y lamanera que ellas evol ucionan tambi én requieren ser evaluadas. Mien-
tras que en otros espacios el colonialismo es unarelacién social que domi-
nalos estudios poscol oniaes, en e espacio delalenguaoficial portuguesa,
por lo menosen lo que concierneaAfricay Timor del este, el colonialismo
politico tiene todavia una importancia significativa en la comprension y
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explicacion delacontemporaneidad, tanto delasociedad col onizadora, como
de | as sociedades col onizadas —y cuando hablo de contemporaneidad ha-
blo de ellaen su sentido més amplio—del Estado alaadministracion publi-
ca, delas politicas de educaci 6n alasidentidades, del conocimiento cienti-
fico socia alaopinion publica, delaformade discriminacién socia en el
interior de los paises que componen este espacio de relaciones internacio-
nales. O sea en este espacio |os procesos de descol onizacion son parte de
nuestra actualidad politicay también ellos incluyen especificidades que
corren €l riesgo de ser desvalorizadas u olvidadas si e canon del poscolo-
nialismo hegemonico (esto es el britanico) domina acriticamente. Apenas
dos ilustraciones que estan a la espera de encontrarse con los cientificos
sociales de este espacio. Goaeslaregion del mundo que estuvo méstiem-
po sujetaalaocupacion colonial efectiva, entre 1510 a1962 y estambién
latinicaen que laliberacion del colonialismo portugués no dio lugar ala
independencia, aunque en lalndiano setengalamismaopinion. Timor del
este, largamente col onizado, semidescol onizado como producto delarevo-
[ucién de abril de 1974, recolonizado por Indonesia, finalmente obtiene su
independenciaen 1999, graciasalavoluntad de su pueblo y aunaextraor-
dinariasolidaridad internacional, en laque destaco la solidaridad verdade-
ramente sorprendente del puebloy luego del gobierno del ex poder colonia
multisecular.

Una segunda nota de sociologia del conocimiento fue ya anunciada
mas arriba. Tiene que ver con los desafios anal iticos que la especificidad
del colonialismo portugués nos ofrecey con lamaneramodo de como él se
refleja en los estudios poscoloniales de esta area geopolitica y cultural.
Arriba afirmé que la concepcion de posmodernismo de oposicion que he
venido defendiendo se posicionaideol 6gicamente en las méargenes extre-
mas de lamodernidad occidental, inclusive dentro de ellas. Tal posiciona-
miento quizasfacilitado por € contexto en que dichaconcepcion fue cons-
truida, teniendo presente larealidad social y politica de uno de los paises
menos desarrollados de Europa, un pais que por un corto periodo lider6 ala
primera modernidad del siglo xvi, para entrar después en un proceso de
decadencia. Si estadecadencia, por un lado arrastré consigo alas colonias,
por otro lado, abri6 espacios para relacionamientos coloniales que poco
tienen quever conlosquedominaron € colonialismo hegemdnico. Tal como
manifesté, el impacto de esta especificidad en los estudios poscoloniaes
todavia esta por ser estudiada.

Es unatarea compleja porque cualquiera que sea el temade lainves
tigacion social, lo estudiaremos desde el punto de vista de las estructuras
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tedricasy analiticas que fueron construidas por las ciencias sociales hege-
mOni cas en espaci 0s geopol iticos que no son nuestros. Escierto queenlos
ultimostreintaafios tuvieron lugar enormes progresosen el sentido de ade-
cuar en nuestro conocimiento las realidades de nuestros paises. No hablo
solo de estructuras tedricas y analiticas, sino de procesos, practicasy or-
ganizacion del conocimiento cientifico. Pero tengo razones para creer que
latarea aln estalejos de ser terminada. En la medida en que vivimos una
experiencia de desadecuacion de las teorias que heredamos o las vamos
adaptando a la readlidad socia que esta delante de nosotros se abre una
fractura de malestar en nuestros procesos cognitivos por donde seinsindia
la pregunta mas polémica: quiénes estan en el espacio delalenguaoficial
portuguesa, en nuestras diferenciasy complicidadesintegradas aun mun-
do crecientemente globalizado, siguiendo unaldgicaen cuyo disefio tene-
mos, cuanto mucho, unaparticipaci on subordinada, unaldgicaqueotriviaiza,
o por el contrario dramatiza nuestras diferencias, mas en cualquier caso
bloguea la construccién de las complicidades. El déficit de larepresenta-
cién en nombre propio que es inherente a colonizado, como bien hemos
demostrado en | os estudios poscoloniales, pareceinvolucrarnos, en nuestro
caso, tanto a colonizado como a propio colonizador, lo que sugierelane-
cesidad de una nueva clase de poscolonialismo. Sospecho que durante
bastante tiempo todos nuestro estudios, cualquiera que sea €l tema, serén
también estudios de identidad. Estamos pues en la contingencia de vivir
nuestras experiencias en el reverso delasexperienciasdelosotros. Si esta
contingenciaes vividacon conscienciaepistemol 6gica, sobre ellase puede
fundar un nuevo cosmopolitanismo cordial que no nace espontaneamente
como queria Sergio Buarque de Holanda, sino que puede ser construido
como una tarea eminentemente politicay cultural, trabajada sobre condi-
ciones histéricasy sociol égicas que no siendo propias, le son propicias.
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CaprPiTULO 3
HACIA UNA SOCIOLOGIA DE LASAUSENCIASY
UNA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS

INTRODUCCION

El presente capitulo resume lareflexion tedricay epistemol dgicaaque me
condujo un proyecto deinvestigacion titulado «L areinvencion delaeman-
Cipacion social» dirigido por mi. Este proyecto se propuso estudiar las al-
ternativas ala globalizacién neoliberal y al capitalismo global planteadas
por los movimientos socialesy por |as organizaciones no gubernamental es
en su lucha contrala exclusién y la discriminacion en diferentes campos
socialesy en diferentes paises. El principal objetivo del proyecto consistia
en determinar en qué medidalaglobalizacion alternativa podiaser produci-
da desde abajo y cudles eran sus posibilidades y limites. Elegi seis paises
dediferentes continentes, cinco de ellos eran semiperiféricos. Mi hipotesis
detrabagjo eraquelosconflictos entrelaglobalizacion neoliberal hegemoni-
cay laglobalizacion contrahegemoni ca eran méasintensos en estos paises.
Para confirmar tal hipétesis, seleccioné también uno de los paises més
pobres del mundo: Mozambique. L os seis paises €l egidos, ademés de Mo-
zambique como pais periférico, fueron Sudéfrica, Brasil, Colombia, Indiay
Portugal. En estos paises se identificaron iniciativas, movimientos, expe-
riencias, en cinco areas tematicas que condensaban mas claramente los
conflictos Norte/Sur: democraciaparticipativa; sistemas de produccién al-
ternativosy economiasolidaria; multiculturalismo, derechos colectivos, plu-
ralismo juridico y ciudadania cultural; alternativas alos derechos de pro-
piedad intelectual y biodiversidad capitalistas, nuevo internacionalismo obre-
ro. Como parte del proyecto, y con laintencion deidentificar otrosdiscur-
Sos 0 narrativas sobre el mundo, se llevaron a cabo extensas entrevistas

*  Mis incursiones por la teoria literaria deben mucho a didogo con Maria Irene Ramalho.
Estoy igualmente agradecido a Paula Meneses, mi asistente de investigacion, por la efi-
ciencia de su trabajo. Agradezco también a Joao Arriscado Nunes, Allen Hunter y César
Rodriguez.
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con activistas o dirigentesdelosmovimientoso iniciativas socialesanaliza-
dos'. El proyecto condujo a una profunda reflexion epistemol dgica de la
que resulto el presente capitulo.

Losfactoresy circunstancias que contribuyeron adichareflexion fue-
ron lossiguientes. En primer lugar, setraté de un proyecto dirigido fuerade
los centros hegemoni cos de produccion delacienciasocial, con el objetivo
de crear una comunidad cientifica internacional independiente de dichos
centros. En segundo lugar, el proyecto implicé el cruce no solo dediferen-
testradicionestedricasy metodol 6gicas delas ciencias sociales, sino tam-
bién de diferentes culturas y formas de interaccion entre la cultura 'y €l
conocimiento, tanto entre el conocimiento cientificoy el conocimiento no
cientifico. En tercer lugar, € proyecto se trazé sobre el terreno de las
luchas, iniciativas, movimientos alternativos, muchosdeelloslocal es, mu-
chas veces procedentes de lugares remotos del mundo y, por ello, quiza
féciles de desacreditar como irrel evantes o demasiado fragiles o localiza-
dos para ofrecer una alternativacreible a capitalismo.

Los factoresy circunstancias arriba descritos me llevaron atres con-
clusiones. En primer lugar, la experiencia social en todo el mundo es mu-
cho mésampliay variadadelo quelatradicion cientificao filoséficaocci-
dental conocey consideraimportante. En segundo lugar, esta rigqueza so-
cia estasiendo desperdiciada. De este desperdicio se nutren lasideas que
proclaman que no hay alternativa, que la historia llegd a su fin y otras
semejantes. En tercer lugar, para combatir el desperdicio de la experien-
Cia, para hacer visibles las iniciativas y movimientos alternativos y para
darles credibilidad, de poco sirve recorrer la ciencia socia tal y como la
conocemos. A fin de cuentas, esa ciencia es responsable por esconder o
desacreditar las alternativas. Para combatir el desperdicio de la experien-
ciasocial, no basta con proponer otro tipo de cienciasocial. Es hecesario,
pues, proponer un modelo diferente de racionalidad. Sin unacriticade di-
cho modelo de racionalidad occidental, dominante al menos desde hace
dos siglos, todas las propuestas presentadas por €l nuevo andlisis social,
por méas alternativas que sejuzguen, tenderan areproducir € mismo efecto
de ocultacion y descrédito.

1 El proyecto puede ser consultado en www.ces.uc.pt/emancipa. Los principales resultados
de la investigacion serén publicados en siete volimenes. En Brasil estédn ya publicados los
tres primeros: Santos, 2002a; 2002b y 2003. En Portugal se publicaron los dos primeros
en octubre de 2003, en la Edi¢des Afrontamento. Esta prevista su publicacion en México
(Fondo de Cultura Econémica), en Inglaterra (Verso) y en Italia (Citta’ Aperta Edizioni).
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En este capitul o, procedo aunacriticade este model o deracionalidad a
que, siguiendo aL eibniz, Ilamo razén indolentey propongo |os prolegébmenos
de otro model 0, que designo como razén cosmopolite?. Propongo fundar tres
proyectos soci ol 6gicos en estarazon cosmopolita: lasociologiade lasausen-
cias, lasociologiadelas emergenciasy €l trabajo de traduccion.

Los puntos de partida son tres. En primer lugar, la comprensién del
mundo excede en mucho ala comprensién occidental del mundo. En se-
gundo lugar, lacomprensién del mundoy laformacomo ellacreay legitima
el poder social tiene mucho que ver con concepciones del tiempo y de la
temporalidad. Entercer lugar, lacaracteristicamas fundamental delacon-
cepcion occidental delaracionalidad es el hecho de, por un lado, contraer
el presente y, por otro, expandir el futuro. La contraccion del presente,
originada por una peculiar concepcion de latotalidad, transformo el pre-
sente en un instante huidizo, atrincherado entre el pasado y el futuro. Del
mismo modo, laconcepcionlinea del tiempoy laplanificacion delahistoria
permitieron expandir el futuro indefinidamente. Cuanto més amplio es el
futuro, mas |uminosas son | as expectativas confrontadas con las experien-
cias del presente. En los afios 40, Ernst Bloch (1995: 313) se interrogaba
perplgjo: si vivimos solo en el presente ¢por qué razon estan fugaz? Esla
misma perplejidad que subyace ami reflexion en este capitul o.

Propongo una racionalidad cosmopolita que, en esta fase de transi-
cion, seguird la trayectoria inversa: expandir €l presente y contraer el
futuro. Solo asi ser& posible crear el espacio-tiempo necesario para co-
nocer y valorar lainagotable experiencia social que esta en curso en el
mundo de hoy. En otras palabras, solo asi seraposible evitar el gigantes-
co desperdicio de la experiencia que sufrimos hoy en dia. Para expandir
el presente, propongo una sociologia de las ausencias; para contraer el
futuro, unasociologiade las emergencias. Dado que vivimos, como mues-
tran Prigogine (1997) y Wallerstein (1999), en una situacion de bifurca-
cion, lainmensa diversidad de experiencias sociales revelada por estos
procesos no puede ser explicada adecuadamente por unateoria general.
En vez de ello, propongo el trabajo de traduccion, un procedimiento ca-

2 El término de Leibniz me ha servido para situar el trabajo de reflexion tedrica 'y epistemo-
|6gica que he realizado durante los Ultimos afios. El titulo del libro en que doy cuenta de esa
reflexion es testimonio de lo que digo: A critica da razao indolente. Contra o desperdicio
da experiéncia (Santos, 2000) (Existe traduccion castellana, dirigida por Joaquin Herrera
Flores, con el titulo Critica de la razon indolente. Contra el desperdicio de la experiencia,
Desclée de Brouwer, Bilbao, 2003). En e presente capitulo, me propongo dar un paso mas
en esa reflexion.
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paz de crear unainteligibilidad mutua entre experiencias posiblesy dis-
poniblessin destruir su identidad.

La indolencia de la razdn criticada en este ensayo se da bajo cuatro
formas diferentes: la razon impotente, aguella que no se gerce porque
piensa que nada puede hacer contra una necesidad concebida como exte-
rior aellamisma; larazén arrogante, que no siente lanecesidad de gjercer-
se porque seimaginaincondicionamentelibrey, por consiguiente, librede
lanecesidad de demostrar su propialibertad; larazon metonimica, que se
reivindicacomo la tinicaformade racionalidad y, por consiguiente, no se
dedica a descubrir otros tipos de racionalidad o, si 10 hace, es solo para
convertirlas en materia prima®; y larazon proléptica, que no tiende a pen-
sar e futuro porgue juzga que lo sabe todo de é y lo concibe como una
superacion lineal, autométicaeinfinitadel presente.*

La razén indolente subyace, en sus variadas formas, a conocimiento
hegemani co, tanto fil osofico como cientifico, producido en Occidenteenlos
ultimos doscientosafios. Laconsolidacion del Estado Liberal en Europay en
Américadel Norte, lasrevolucionesindustrialesy € desarrollo capitalista,
colonialismoy el imperialismo congtituyeron €l contexto sociopolitico bgjo el
quelarazénindolente se desplegd. Lasexcepcionesparciaes, € romanticis-
mo y & marxismo, no fueron ni suficientemente fuertes ni suficientemente
diferentes para poder ser una aternativa a la razén indolente. Por dlo, la
razén indolente cred € marco paralos grandes debates fil osoficos y episte-
mol 6gicosdelosdosultimossiglosy, de hecho, lospresidié. Por ggemplo, la
razén impotente y larazon arrogante formatearon € debate entre estructu-
ralismoy existencialismo. No sorprende que estos debates hayan sido inte-
lectualmenteindolentes. A su vez, larazén metonimicase apropi6 de debates
antiguos, como € debate entre holismo'y atomismo, y constituyé otros, como,
por gjemplo, e Methodenstreit entre |as ciencias nomotéticasy las ciencias
ideogréficas, entrelaexplicaciony lacomprension. Enlosafios 60 del siglo
xX, presidio e debate sobre las dos culturas abanderado por C.P. Snow
(1959; 1964). En este debate, la razén metonimica aln se consideraba a si
mismacomo unatotalidad, si bien yano tan monalitica. El debate se profun-
dizé enlosafios80y 90 conlaepistemol ogiafeminista, losestudiosculturales
y los estudios sociales de la ciencia. Al analizar la heterogeneidad de las
précticasy delasnarrativasdelaciencia, las nuevas epistemol ogias pul veri-

3 Uso e concepto de metonimia, una figura de discurso emparentada con la sinécdoque, para
significar la parte por €l todo.

4 Uso el concepto de prolepsis, una técnica narrativa frecuente, para significar el conoci-
miento del futuro en el presente.
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zaron alin més esatotalidad y transformaron las dos culturas en unaplurali-
dad poco estable de culturas. Pero larazén metonimicacontinud presidiendo
losdebatesincluso cuando seintrodujo en ellosel temadel multiculturalismo
y lacienciapasd averse como multicultural. Losotros saberes, no cientificos
ni filosoficos, y, sobre todo, |0s saberes no occidentales, continuaron hasta
hoy en gran parte fuera del debate.

Enlo que respectaalarazon proléptica, la planificacion de lahistoria
que formulé dominé los debates sobre el idealismo y el materialismo
dialécticos, sobreel historicismoy el pragmatismo. A partir deladécadade
1980, fue criticada sobre todo por lasteoriasdelacomplgjidad y lasteorias
del caos. Larazén proléptica, asentadaen laidealineal de progreso, sevio
confrontada con las ideas de entropiay catastrofe, aunque de dicho con-
flicto no hayaresultado hasta el momento alguna alternativa.

El debate generado por las «dos culturas» y por las varias terceras
culturas que surgieron de él —as ciencias sociales (Lepenies, 1988) o la
popul arizacion delaciencia (Brockman, 1995)°—no afectd a dominiodela
razon indolente en cualquiera de sus cuatro formas: razon impotente
(determinismo), razén arrogante (libre arbitrio, constructivismo), razén
metonimica (lapartetomadapor el todo) y razén proléptica (el dominio del
futuro bajo la forma de planificacién de la historiay del dominio de la
naturaleza). Por eso no hubo algunareestructuracién del conocimiento. Ni
podiahaber, en mi opinidn, dado quelaindolenciadelarazén se manifiesta,
entre otras formas, en el modo como seresiste al cambio delasrutinas, y
como transforma intereses hegemonicos en conocimientos verdaderos.
Desde mi perspectiva, para que se den cambios profundos en la estructu-
racion de los conocimientos es necesario comenzar por cambiar la razén
que preside tanto los conocimientos como su propia estructuracion. En
suma, es preciso desafiar larazon indolente.

En este capitulo, me enfrento a la razon indolente en dos de sus for-
mas, larazén metonimicay larazén prolépticef. Las otras dos formas son
aparentemente mas antiguas'y han suscitado mucho mas debate (el debate
sobreel determinismo o libre arbitrio; el debate sobre realismo o construc-
tivismo). Sin embargo, en mi opinién, las dos primeras son verdaderamente
lasformas fundacionalesy por ello, a no haber sido cuestionadas, |os de-
bates a que nos referimos se han revelado insolubles.

5  Sobre la necesidad de una nueva configuracion de los saberes que vaya «més alla de las dos
culturas», cfr. Nunes, 1998/99. Ver también el Capitulo 1 de este libro.

6 Para una primera critica de la razén indolente, cfr., mi busqueda de un nuevo sentido
comun (Santos, 1995; 2000).
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1. CRITICA DE LA RAZON METONIMICA

Larazén metonimica esta obcecada por laidea de totalidad bajo laforma
deorden. No hay comprensién ni accion que no serefieraaun todo, € cual
tiene primacia absol uta sobre cada una de | as partes que |o componen. Por
esa razon, hay solo unal6gica que gobiernatanto el comportamiento del
todo como el de cada una de sus partes. Hay, pues, una homogeneidad
entre el todo y las partes y estas no tienen existencia fuera de larelacién
con latotalidad. Las variaciones posibles del movimiento de |as partes no
afectan al todo y son vistas como particularidades. Laformamés acabada
detotalidad paralarazén metonimicaesladicotomia, yaque combina, del
modo més el egante, lasimetriacon lajerarquia. Lasimetriaentre las par-
tes es siempre una relacion horizontal que oculta una relacion vertical.
Esto es asi, porque, al contrario de lo que es proclamado por la razon
metonimica, €l todo es menosy no més que el conjunto de las partes. En
verdad, €l todo es unade las partes transformada en término de referencia
para las demés. Por €llo, todas las dicotomias sufragadas por la razén
metonimicacontienen unajerarquia: culturacientifica/culturaliteraria; co-
noci miento cientifico/conocimiento tradicional ; hombre/mujer; cultura/na-
turaleza; civilizado/primitivo; capital/trabajo; blanco/negro; Norte/Sur; Oc-
cidente/Oriente; y asi sucesivamente.

Hoy en dia esto es bastante conocido, por |o que me centraré en las
dos principal es consecuencias’. En primer lugar, como no existe nadafue-
radelatotalidad que sea 0 merezcaser inteligible, larazon metonimicase
afirmacomo unarazon exhaustiva, exclusivay completa, aunque sea solo
una de las ldgicas de racionalidad que existen en e mundo y sea solo
dominante en los estratos del mundo comprendidos por lamodernidad oc-
cidental. Larazén metonimicano es capaz de aceptar que lacomprension

7  En Occidente, la critica tanto de la razon metonimica como de la razén proléptica tiene
una larga tradicién. Restringiéndome a la era moderna, puede remontarse al romanticismo
y surge, de diferentes formas, en Kierkegaard, Nietzsche, en la fenomenologia, en el
existencialismo y en el pragmatismo. La indolencia de los debates reside en que ellos, en
general, no ponen en cuestion la descontextualizacion de la razén como ago separado de
la realidad y por encima de ella. Por ello, a mi entender, la critica més elocuente viene de
aguellos para quienes la razén metonimica y la proléptica no son simplemente un artefac-
to intelectua o un juego, sino la ideologia subyacente a un brutal sistema de dominacién,
el sistema colonial. Gandhi (1929/1932, 1938, 1951, 1960, 1972) y Marti (1963) son las
dos voces mas sobresalientes. En el contexto colonial, la razén indolente subyace a aquello
que Quijano, Dussel, Mignolo y Lander Ilaman la «colonialidad del poder», una forma de
poder que no termind con el fin del colonialismo, sino continué dominando en las socie-
dades poscoloniales (Quijano, 2000; Lander, 2000; Mignolo, 2000; Dussel, 2001).
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del mundo es mucho mas que la comprension occidental del mundo. En
segundo lugar, paralarazon metonimica ninguna de las partes puede ser
pensada fuera de la relacién con la totalidad. El Norte no es inteligible
fueradelarelacién con el Sur, tal y como el conocimiento tradicional no es
inteligible sin larelacién con e conocimiento cientifico o lamujer sin el
hombre. Asi, no es admisible que alguna de las partes tenga vida propia
maés ala de la que le es conferida por la relacion dicotdmica y mucho
menos que pueda, ademas de parte, ser otra totalidad. Por eso, la com-
prension del mundo que larazén metonimicapromueve no essolo parcial,
esinternamente muy selectiva. Lamodernidad occidental, dominadapor la
razén metonimica, no sol o tiene unacomprensién limitadadel mundo, sino
unacomprension limitadade si misma.

Antes de dedicarme de Ileno a los procedimientos que sustentan la
comprensiony vigilan policialmente suslimites, esnecesario explicar como
unaracionalidad tan limitada al canz6 tamafia primaciaen | os Gltimos dos-
cientos afos. Larazon metonimica es, junto alarazén proléptica, lares-
puesta de un Occidente que habia apostado, en el proceso de transforma-
cion capitalistadel mundo, por marginarse cultura y filosoficamente con
respecto a Oriente. Como Karl Jaspersy otros mostraran, Occidente se
constituyd como una parte transfuga de una matriz fundadora—el Oriente
(Jaspers, 1951, 1976; Marramao, 1995: 160)8.

Esa matriz fundadora es verdaderamente totalizadora, dado que abar-
caunamultiplicidad de mundos (terrenosy ultraterrenos) y unamultiplici-
dad detiempos (pasados, presentes, futuros, ciclicos, linea es, simultaneos).
Comotal, noreivindicalatotalidad ni subordinaasi mismalaspartesquela
constituyen. Es unamatriz antidicotémica, puesto que no tiende acontrolar
ni vigilar policialmente suslimites. Por el contrario, Occidente, consciente
de su excentricidad con respecto a tal matriz, recupera de ella apenas o
que puede favorecer la expansion del capitalismo. De esaforma, lamulti-
plicidad de mundosesreducidaal mundoterrenoy lamultiplicidad detiem-
pos, a tiempo linedl.

Dos procesos presiden tal reduccion. Lareduccion de lamultiplicidad
delos mundos a mundo terreno esrealizada através del proceso de secu-

8  Jaspers considera el periodo entre el 800 y el 200 a.C., como un «periodo axial» que propuso
«los fundamentos que permiten a la humanidad subsistir hasta hoy» (1951: 98). En este
periodo, la mayoria de los «acontecimientos extraordinarios» que dieron forma a la huma-
nidad tal como la conocemos sucedieron en Oriente —en China, India, Persia, Palestina.
Occidente esta representado por Grecia y, como sabemos hoy, la antigiiedad griega debe
mucho a sus raices africanas y orientales (Bernal, 1987). Ver también Schluchter, 1979.
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larizaciony delaicizacién, analizado, entre muchos otros, por Weber (1958;
1963; 1968), Koselleck (1985) y Marramao (1995). La reduccién de la
multiplicidad de lostiempos al tiempo lineal es obtenidapor medio delos
conceptos que sustituyeron laideade salvacion que ligabalamultiplicidad
de los mundos, en particular el concepto de progreso y el concepto de
revolucién sobrelos que sefundé larazon prol éptica. Estaconcepcion que
trunco latotalidad oriental, y precisamente por ello, se afirmé autoritaria-
mente como totalidad e impuso homogeneidades alas partes que la com-
ponen. A partir de ella Occidente se apropi6 productivamente del mundo'y
transformé el Oriente en un centro improductivo y estancado. Fue, asimis-
mo, apartir de ellacomo Weber contrapuso la seduccion improductivadel
Oriente al desencanto del mundo occidental.

Como apunto Giacomo Marramao (1995: 160), la supremaciade Occi-
dente, creadaapartir de los margenes, nunca se transformaé culturalmente
en una centralidad aternativa a Oriente. Por esa razon, la fuerza de la
razén metonimicaoccidental excedié siempre alafuerzade su fundamen-
to. Es unafuerzaminada por unadebilidad que, sin embargo, es, paraddji-
camente, larazon de su fuerzaen el mundo. Esta dial éctica entre fuerzay
debilidad setradujo en el desarrollo paralel o de dos pul siones contradicto-
rias: laWlle zur Macht, de Hobbes a Nietzsche, Carl Schmitt y el nazis-
mol/fascismo; y la Wille zur Ohnmacht, de Rousseau a Kelsen, de la de-
mocraciay el primado del derecho. Pero, en cual quierade ambas pulsiones
esta presente la totalidad que, por haber sido truncada, ignoralo que no
cabe en ellaeimpone su primacia sobre |as partes, |as cuales, paraque no
huyan de su control, deben ser homogenei zadas como partes. Dado que es
unarazon insegurade sus fundamentos, larazon metonimicano seinser-
ta en e mundo por la via de la argumentacion y de la retérica. No da
razones de si; seimpone por la eficacia de suimposicion. Y esaeficacia
semanifiestapor ladobleviadel pensamiento productivoy del pensamien-
to legidativo; asi, en vez delarazonabilidad de los argumentos y del con-
senso quetal dobleviahace posible, priman laproductividad y lacoercién
legitima.

Fundada en larazén metonimica, latransformaci on del mundo no pue-
de ser acompafiada por una adecuada comprension del mundo. Esainade-
cuacion significo violencia, destrucciony silenciamiento paratodoslos que,
fuera de Occidente, fueron sometidos a la razén metonimica; y significo
alineacion, malaise y uneasiness en el propio Occidente. Esa incomodi-
dad fue percibida por Walter Benjamin a mostrar la paradoja que en su
épocacomenzé adominar —y hoy lo hace mucho més-lavidaen Occiden-
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te: el hecho de lariqueza de |os acontecimientos se traduce en pobrezade
nuestra experienciay no en riqueze®. Esta paradoja coexistia con otra: €l
hecho de que el vértigo de los cambios mudara frecuentemente en una
sensacion de estancamiento.

Comienza hoy a ser evidente que la razon metonimica disminuyé o
sustrajo e mundo mientras quelo expandiao asimilabade acuerdo con sus
propias reglas. Aqui reside la idea de progreso y, con €ella, lacrisisde la
idea de totalidad que lafunda. Laversion abreviada del mundo fue hecha
posible por unaconcepcion del tiempo presente que lo reduce aun instante
fugaz entrelo que yano esy lo que alin no es. Con ello, lo que es conside-
rado contemporaneo es una parte extremadamente reducida de lo simulté-
neo. El mirar que ve a una persona cultivar la tierra con una azada no
consigue ver en ella sino a campesino premoderno. A esto se refiere
Koselleck cuando habla de la no contemporaneidad de |o contemporaneo
(1985), sin problematizar que en esa asimetria se oculta unajerarquia, la
superioridad de quien establece el tiempo que determinalacontemporanei-
dad. Lacontraccion del presente esconde, asi, la mayor parte de lainago-
tableriquezadelasexperiencias socialesen el mundo. Benjaminidentifico
el problema, pero no sus causas. La pobreza de laexperienciano esexpre-
si6n de una carencia, sino de un arrogancia. La arrogancia de no querer
verse, y mucho menos valorizar, la experiencia que nos rodea, dado que
estafueradelarazén apartir delacua podriamosidentificarlay vaorizarla.

La critica de larazén metonimica es, pues, una condicién necesaria
para recuperar la experiencia desperdiciada. Lo que esta en cuestion es
laampliacion del mundo através de la ampliacién del presente. Solo a
través de un nuevo espacio-tiempo sera posible identificar y valorizar la
riqueza inagotable del mundo y del presente. Simplemente, ese nuevo
espaci o-tiempo presupone otrarazén. Hasta ahora, laaspiracion de dila-
tacion del presente ha sido formulada solo por creadores literarios. Un
ejemplo entre muchos es la parabola de Franz Kafka (1983) sobre la

9  Benjamin pensaba que la Primera Guerra Mundia habia privado a mundo de las relaciones
sociales a través de las cuales las generaciones anteriores transmitian su saber a las siguien-
tes (1972: 219). Después de la guerra, segiin él, emergié un mundo nuevo dominado por el
desarrollo de la tecnologia, un mundo en que incluso la educacion y el conocimiento habian
dejado de traducirse en experiencia. Con ello, habia surgido una nueva pobreza, un déficit
de experiencia en el centro de una transformacion desenfrenada, una nueva forma de
barbarie (1972: 215). La conclusién del ensayo se inicia con las siguientes palabras: «Nos
convertimos en pobres. Fuimos abandonando un trozo de herencia de la humanidad tras
otro, depositandolos en la casa de empefio por un centésimo de su valor, para acabar
recibiendo a cambio monedas sin valor de ‘actualidad’» (1972: 219).
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precariedad del hombre moderno comprimido entre dos fuertes adversa-
rios, el pasadoy el futuro™.

Ladilatacion del presente que aqui se propone se basa en dos procedi-
mientos que cuestionan la razén metonimica en sus fundamentos. El pri-
mero consiste en laproliferacion delastotalidades. No setrata de ampliar
latotalidad propuesta por la razon metonimica, sino de hacerla coexistir
con otras totalidades. El segundo consiste en mostrar que cualquier totali-
dad esta hecha de heterogeneidad y que | as partes que lacomponen tienen
unavidapropiafueradeella O sea, su pertenenciaaunatotalidad dadaes
siempre precaria, sea porque las partes, mas alla de su estatuto de partes,
tienen siempre, por lo menos latentemente, € estatuto de totalidad, sea
porgue | as partes emigran de unatotalidad haciaotra. Lo que propongo es
un procedimiento denegado por larazén metonimica: pensar lostérminos
delas dicotomiasfueradelas articulacionesy relaciones de poder quelos
unen, como primer paso paraliberarlos de dichasrelaciones, y pararevelar
otras relaciones alternativas que han estado ofuscadas por |as dicotomias
hegemonicas. Pensar el Sur como si no hubiese Norte, pensar la mujer
como si no hubiese hombre, pensar el esclavo como si no hubiese sefior. El
presupuesto de este procedimiento es que larazén metonimica, al arrastrar
estas entidades haciadentro delas dicotomias, nolo hizo con total éxito, ya
gue fuera de estas quedaron componentes o fragmentos no socializados
por el orden de latotalidad. Esos componentes o fragmentos han vagado
fuerade esatotalidad como meteoritos perdidosen el espacio del ordensin
poder ser percibidosy controlados por €lla.

En lafase de transicidn en que nos encontramos, en que larazén me-
tonimica, apesar de estar muy desacreditada, es ain dominante, laamplia-
cién del mundo y la dilatacion del presente tiene que comenzar por un
procedimiento que denomino sociologia de las ausencias. Se trata de
unainvestigacion queintentademostrar que lo que no existe es, en verdad,
activamente producido como no existente, esto es, como unaalternativano
creiblealo queexiste. Su objeto empirico esconsiderado imposiblealaluz

10 «El tiene dos adversarios. El primero lo empuja desde atrés, a partir del origen. El segundo
le impide seguir adelante. El lucha contra ambos. En verdad, el primero lo apoya en la
lucha contra el segundo, porque quiere empujarlo hacia delante, y, de la misma forma, el
segundo lo apoya en la lucha contra el primero, ya que lo fuerza a retroceder. Pero esto es
asi solo en teoria. Alli estén no solo los dos adversarios, é también esta ali ¢quién es quien
verdaderamente conoce sus intenciones? De todos modos, su suefio es poder, en un mo-
mento de descuido —aunque para eso sea necesaria una noche tan oscura que nunca existio—
sdtar fuera de la linea de combate y, a causa de su experiencia de lucha, ser promovido a
juez de sus adversarios que se baten el uno contra el otro» (Kafka, 1983: 222).
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delas ciencias sociales convencionales, por lo que su simple formulacion
representa ya una ruptura con ellas. El objetivo de la sociologia de las
ausencias es transformar objetos imposibles en posibles, y con base en
ellos transformar las ausencias en presencias, centrandose en los frag-
mentos de laexperienciasocial no socializados por latotalidad metonimi-
ca. ¢Qué existe en el Sur que escapa a la dicotomia Norte/Sur? ¢Qué
existe en lamedicinatradicional que escapa ala dicotomia medicinamo-
derna/medicinatradicional ? ¢;Qué existe en lamuijer que esindependiente
de su relacion con el hombre? ¢Es posible ver o que es subalterno sin
tener en cuentalarelacion de subordinacion?

No hay un modo Unico o univoco de no existir, ya que son varias las
l6gicasy los procesos através de |os cual es |arazon metonimica produce
lano existenciadelo que no cabe en sutotalidad y en sutiempo lineal. Hay
produccién de no existenciasiempre que unaentidad dada es descalificada
y tornadainvisible, ininteligible o descartable deun modoirreversible. Lo
gue une a las diferentes I6gicas de produccion de no existencia es que
todas sean manifestaciones de la misma monocultura racional. Distingo
cinco | égicas 0 modos de produccion de no existencia.

La primeralégica deriva de la monocultura del saber y del rigor del
saber. Es el modo de produccién de no existenciamas poderoso. Consiste
en latransformacion de lacienciamodernay de laaltaculturaen criterios
unicos de verdad y de cualidad estética, respectivamente. La complicidad
gue une las «dos culturas» reside en e hecho de que se abrogan, en sus
respectivos campos, ser canones excl usivos de producci 6n de conocimien-
to o de creacion artistica. Todo lo que € canon no legitima o reconoce es
declarado inexistente. Lano existenciaasume aqui laformadeignorancia
o deincultura

La segunda légica se basa en la monocultura del tiempo lineal, la
ideasegun lacual lahistoriatiene sentido y direccion Gnicosy conocidos.
Ese sentido y esadireccion han sido formulados de diversasformasen los
ultimos doscientos afios: progreso, revolucién, modernizacion, desarrollo,
globalizacién. Comun a todas estas formulaciones es la idea de que €
tiempo es lineal y en a frente del tiempo estan los paises centrales del
sistemamundial, y, junto aellos, los conocimientos, lasinstitucionesy las
formas de sociabilidad que en ellos dominan. Estal6gicaproduce no exis-
tencia declarando atrasado todo lo que, segin la norma temporal, es
asimétrico enrelacion alo que es declarado avanzado. Bajo estostérminos
de esta l6gica, la modernidad occidental ha producido la no contempora-
neidad de o contemporaneo, laidea de que la simultaneidad esconde las
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asimetrias de los tiempos historicos que en ella convergen. El encuentro
entre el campesino africanoy el funcionario del Banco Mundial entrabajo
de campo ilustra esta condicion. En este caso, la no existencia asume la
formade residualizacion, la cual, a su vez, ha adoptado, alo largo de los
ultimos doscientos afios, varias designaciones, laprimeradelascualesfue
ladelo primitivo, siguiéndose otrascomo ladelo tradicional, |o premoderno,
losimple, 1o obsoleto o lo subdesarrollado.

La tercera légica es la l6gica de la clasificacion social, la cua se
asientaen lamonoculturade la naturalizacion delas diferencias. Consiste
en ladistribucion de las poblaciones por categorias que naturalizan jerar-
quias. Laclasificacionracia y laclasificacion sexual son las manifestacio-
nes més sefialadas de esta l6gica. Al contrario de lo que sucede con la
relacion capital/trabajo, laclasificacion socia se basaen atributos que nie-
gan laintencionalidad delajerarquiasocial. Larelacion de dominacién es
laconsecuenciay no la causa de esajerarquiay puede ser, incluso, consi-
derada como una obligacién de quien es clasificado como superior (por
gjemplo, «lacargadel hombre blanco» en sumisién civilizadora). Aunque
las dos formas de clasificacion (raza'y sexo) sean decisivas para que la
relacion capital/trabajo se estabilicey profundice globalmente, laclasifica-
ciéonracia fuelaqued capitalismo reconstruyé con mayor profundidad, tal
y como han mostrado, entre otros, Wallerstein y Balibar (1991) y, de una
maneramasincisiva, Quijano (2000), Mignolo (2000) y Dussel (2001). De
acuerdo con estaldgica, lano existenciaes producidabajo laformade una
interioridad insuperable, en tanto que natural. Quien esinferior, o es por-
gue esinsuperablemente inferior, y, por consiguiente, no puede constituir
una alternativa creible frente a quien es superior.

La cuarta l6gica de la produccién de inexistencia es la légica de la
escala dominante. En lostérminos de estaldgica, |a escala adoptada como
primordial determinalairrelevanciadetodaslasotrasescalasposibles. En
la modernidad occidental, la escala dominante aparece bajo dos formas
principales: 1o universal y lo global. El universalismo es |a escala de las
entidades o realidades que se refuerzan independientemente de contextos
especificos. Por eso, se adjudica precedencia sobre todas|as otras realida-
des que dependen de contextos y que, por tal razén, son consideradas
particulares o vernaculas. Laglobalizacion eslaescalaque en los Ultimos
veinte afios adquirié unaimportancia sin precedentes en los mas diversos
campos sociales. Setrata de la escala que privilegialas entidades o reali-
dades que extienden su ambito por todo el globoy que, a hacerlo, adquie-
ren la prerrogativa de designar entidades o realidades rivales como loca-
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lestt. En el ambito de esta l6gica, la no existencia es producida bajo la
formadelo particular y lolocal. Lasentidades o realidades definidas como
particulares o locales estan aprisionadas en escalas que las incapacitan
para ser aternativas creibles alo que existe de modo universal o global.

Finadmente, laquintaldgicade no existenciaeslaldgica productivistay
seasientaen lamonoculturadeloscriterios de productividad capitalista. En
lostérminosde estal gica, € crecimiento econdmico esun objetivo racional
incuestionabley, comotal, esincuestionableel criterio de productividad que
mejor sirveaese objetivo. Ese criterio se gplicatanto alanaturalezacomo a
trabajo humano. Lanatural ezaproductivaeslanatural ezamaximamente Util
dado € ciclo de produccién, entanto quetrabajo productivo es el trabajo que
maximiza la generacién de lucros igualmente en un determinado ciclo de
produccion. Segun estalégica, lano existenciaesproducidabajo laformade
loimproductivo, lacual, aplicadaalanaturaeza, esesterilidad y, aplicadaal
trabajo, es pereza o descualificacion profesional.

Estamos, asi, ante | as cinco formas social es principal es de no existen-
ciaproducidas o legitimadas por larazén metonimica: loignorante, lo resi-
dual, loinferior, lolocal y lo improductivo. Se trata de formas sociales de
inexistenciaporquelasrealidades que conforman aparecen como obstacu-
los con respecto alas realidades que cuentan como importantes: las cien-
tificas, avanzadas, superiores, globales o productivas. Son, pues, partes
descualificadas de totalidades homogéneas que, como tales, confirman o
gue existe y tal como existe. Son lo que existe bajo formas irreversible-
mente descualificadas de existir.

Laproduccion social de estas ausencias desemboca en la substraccion
del mundo y en la contraccién del presentey, por consiguiente, en el des-
perdicio delaexperiencia. Lasociologiade lasausenciaintentaidentificar
el ambito de esa substraccion y de esa contraccion del mundo para que
esas experiencias producidas como ausentes sean liberadas de esas rela
cionesde producciony, por esavia, setornen presentes. Esto significaque
sean consideradas alternativas alas experiencias hegemoni cas, que su cre-
dibilidad pueda ser discutiday argumentaday susrelaciones conlasexpe-
riencias hegemaonicas puedan ser objeto de disputa political?. Lasociologia
de las ausencias tiende, asi, a crear una carenciay transformar lafaltade
experiencia social en desperdicio de la experiencia social. Con €llo, crea

11 Sobre los modos de produccién de la globalizacion, ver Santos, 2001c: 56-57. Ver también
el Capitulo 6 de este libro.

12 La sociologia de las ausencias no pretende acabar con las categorias de ignorante, residual,
inferior, local o improductivo. Solo pretende que ellas dejen de ser atribuidas en funcion de
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las condiciones paraampliar €l campo de las experiencias creibles en este
mundo y en estetiempo 'y, por tal razon, contribuye aampliar e mundoy a
dilatar el presente. Laampliacién del mundo se dano solo porque aumente
el campo delas experiencias creibl es existentes, sino también porque, con
ellas, aumentan | as posibilidades de experimentacion socia en el futuro. La
dilatacion del presente se manifiesta através de laexpansion delo que es
considerado contemporaneo, por € achatamiento del tiempo presente de
modo que, tendencialmente, todas |as experienciasy practicas que se dan
simultéaneamente puedan ser consideradas contemporaneas, aunque cada
una a su manera.

¢Cbémo procede la sociologia de las ausencias? La sociologia de las
ausencias parte de dos indagaciones. La primera tiene que ver con las
razones por las cuales una concepcion tan extrafia y tan excluyente de
totalidad obtuvo una primacia tan grande en los Ultimos doscientos afios.
La segunda indagacion trata de identificar los modos de confrontar esa
concepcion detotalidad y larazén metonimicaquelasustenta. Laprimera
indagaci6n, més convencional, hasido abordada por varias corrientesdela
sociologia critica, delos estudios sociales y culturales de laciencia, dela
criticafeminista, deladeconstruccion, delos estudios poscol oniales, etc.*®
En este texto, me concentro en la segundaindagacién, la menos recorrida
hasta el momento.

La superacién de las totalidades homogéneas y excluyentes y de la
razoén metonimica que las sustenta se obtiene poniendo en cuestion cada
una de las l6gicas 0 modos de produccién de ausencia arriba referidos.
Como larazon metonimicaforma las ciencias socia es convencionales, la
sociologia de las ausencias es necesariamente transgresiva. En este senti-
do, ellamismaes unaalternativaepistemol égicaalo que hasido descredi-
bilizado. El inconformismo con esedescréditoy laluchapor lacredibilidad
hacen posible que la sociol ogia de | as ausencias no permanezca como una
sociologiaausente.

La ecologia de los saberes. La primeralégica, laldgica de lamonocultu-
radel saber y del rigor cientifico, tiene que ser cuestionada por laidentifi-
cacion deotros saberesy deotros criterios derigor que operan creiblemente

un solo criterio que no admite ser cuestionado por cuaquier otro criterio alternativo. Este
monopolio no es resultado de un trabajo de razonabilidad argumentativa. Es antes el
resultado de una imposicién que no se justifica sino por la supremacia de quien tiene el
poder para hacerlo.

13 A esta primera indagacion dediqué varios trabajos (cfr. Santos, 1987, 1989, 2000).

78



EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

en contextos y practicas sociales declarados no existentes por la razén
metonimica. Esa credibilidad contextual debe ser considerada suficiente
para que el saber en cuestion tenga legitimidad a la hora de participar en
debates epistemol dgi cos con otros saberes, sobretodo, con el saber cienti-
fico. Laideacentral delasociologiade las ausencias en este campo esque
no hay ignoranciaen general ni saber en general. Todaignoranciaesigno-
rante de un cierto saber y todo saber es |la superacion de una ignorancia
particular (Santos, 1995: 25). De este principio deincompletitud de todos
los saberes se deduce la posibilidad de didlogo y disputa epistemol 6gica
entre | os diferentes saberes. Lo que cada saber contribuye atal didlogo es
el modo como orienta una préctica dada en la superacion de una cierta
ignorancia. Laconfrontaciony €l diadogo entrelos saberes supone un dié
logo y una confrontacion entre diferentes procesos a través de los cuales
précticas diferentemente ignorantes se transforman en practicas diferen-
temente sabias.

En este campo, la sociologia de las ausencias tiende a sustituir la
monoculturadel saber cientifico por unaecologiadelos saberes. Estaeco-
logia de saberes permite no solo superar lamonoculturadel saber cientifi-
co, sino laidea de que los saberes no cientificos son aternativos al saber
cientifico. Laideade alternativa presupone laideade normalidad, y ésta
laideade norma; por |o que, sin mas especificaciones, ladesignacion de
algo como alternativo tiene una connotacion |l atente de subalternidad. Si
tomamos como gjemplo labiomedicinay lamedicinatradicional en Afri-
ca, no tiene sentido considerar esta Ultima, preval eciente desde hace mucho
tiempo, como alternativa ala primera. Lo importante es identificar los
contextos y las précticas en los que cada una opera'y € modo como
conciben salud y enfermedad y de qué modo superan laignorancia (bajo
la forma de enfermedad no diagnhosticada) en saber aplicado (bgjo la
forma de curacién).

La ecologia de las temporalidades. La segunda l6gica, la logica de la
monoculturadel tiempo lineal, debe ser confrontada con laidea de que €l
tiempo linea es una entre muchas concepciones del tiempo y de que, s
tomamos el mundo como nuestra unidad de andlisis, no es siquierani la
concepcion més practicada. EI dominio del tiempo lineal no resultade su
primaciaen cuanto concepcion temporal, sino de la primacia de lamoder-
nidad occidental quelo adopté como suyo. Fuelaconcepcién adoptada por
la modernidad occidental a partir de la secularizacion de la escatologia
judeo-cristiana; aunque nuncaeliming, ni siquieraen el mismo Occidente,
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otras concepciones como €l tiempo circular, ladoctrinadel eterno retorno
y otras concepciones que no se dejan captar adecuadamente ni por la
imagen delineani por laimagen del circulo.

La necesidad de tener en cuenta estas diferentes concepciones de
tiempo deriva del hecho, resaltado por Koselleck (1985) y por Marramao
(1995), de que las sociedades entienden el poder a partir delas concepcio-
nes de temporalidad que en éllas circulan. Las relaciones de dominacion
mas resistentes son las que se basan en las jerarquias entre temporalida-
des, siendo éstaslas que, hoy en dia, son constitutivas del sistemamundial.
Son esasjerarquias |as que reducen tanta experienciasocial alacondicién
de residuo. Residuales, porque siendo contemporaneas a la temporalidad
dominante, ésta es incapaz de reconocerlas.

En este campo, lasociologiade las ausenciasintentaliberar |as practi-
cas socia esde su estatuto de residuo, restituyéndol es sutemporalidad pro-
piay, de esemodo, laposibilidad de desarrollo auténomo. Unavez liberada
del tiempo linea y entregada a su propia temporaidad, la actividad del
campesino africano o asiético dejade ser residual paraser contemporanea
delaactividad del agricultor hi-tech delos Estados Unidos o del gjecutivo
del Banco Mundial. Del mismo modo, la presencia o relevancia de los
antepasados en diferentes culturas dejade ser unamanifestacion anacrénica
de primitivismo religioso o de magia, para convertirse en otra forma de
vivir lacontemporaneidad.

Al liberar lasrealidades aternativas del estatuto deresiduo, lasociolo-
giadelasausencias sustituye lamonoculturadel tiempo lineal por laecolo-
giadelastemporalidades, es decir, por laidea de que |as sociedades estan
constituidas por variastemporalidadesy por el hecho de que ladescualifi-
cacion, supresion o ininteligibilidad de muchas précticas resultan de crite-
rios temporal es de medida que sobrepasan el canon temporal delamoder-
nidad occidental capitalista. Una vez recuperadas y conocidas esas tem-
poralidades, las préacticas y las sociabilidades que se miden por ellas se
convierten eninteligiblesy en objetos creibles de argumentacion y disputa
politica. Ladilatacién del presente seda, en este caso, por larelativizacion
del tiempolineal y por lavalorizacion de otrastemporalidades quecon é se
articulan o entran en conflicto.

La ecologia de los reconocimientos. La tercera l6gica de produccion de
ausencias eslalogicade laclasificacion socia. Aunque en todas las | 6gi-
cas de produccién de ausencia la descalificacion de las précticas va ala
par con ladescalificacion de |os agentes, en esta |6gica dicha descalifica-
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ciénincide prioritariamente sobrelos agentes, y sol o derivadamente sobre
laexperienciasocial (préacticasy saberes) de las que ellos son protagonis-
tas. La colonialidad del poder capitalista moderno y occidental, a que se
refieren Quijano (2000), Mignolo (2000) y Dussel (2001), consisteeniden-
tificar diferenciacon desigualdad, al mismo tiempo que se abrogaél privi-
legio de determinar quién esigual y quién esdiferente. Lasociologiadelas
ausencias se confrontacon lacolonialidad, procurando unanuevaarticula
cion entre el principio deigualdad y e principio de diferenciay abriendo
espacio paralaposibilidad de diferenciasigual es—unaecol ogiade diferen-
cias hecha a partir de reconocimientos reciprocos. Y sometiendo lajerar-
quiaalaetnografiacritica(Santos, 2001b). Esto consiste en ladeconstruc-
cion tanto deladiferencia(¢en qué medidaladiferenciaesun producto de
la jerarquia?) como de la jerarquia (¢en qué medida la jerarquia es un
producto de ladiferencia?). Las diferencias que subsisten cuando desapa-
rece la jerarquia se convierten en una denuncia poderosa de las diferen-
cias que lajerarquia exige para no desaparecer.

La ecologia de las trans-escalas. La cuarta l6gica, la l6gica de la escala
global, es confrontada por la sociologia de las ausencias a través de la
recuperacion delo que enlolocal no esefecto delaglobalizacion hegemo-
nica. Exige, por unlado, quelolocal seaconceptual mente desglobalizado a
findeidentificar lo que en é no fueintegrado en laglobalizacion hegemé-
nica. Lo quefueintegrado eslo que denomino globalismo localizado, 0 sea,
el impacto especifico de la globalizacion hegemonicaen lo local (Santos,
1998b, 2000). Al desglobalizar 1o local en relacién alaglobalizacion hege-
monica, lasociol ogiade las ausencias exploratambién laposibilidad de una
globalizacion contrahegemonica. En suma, ladesglobalizacion delolocal
y su eventual reglobalizacién contrahegemonicaamplian ladiversidad de
las practicas sociales al ofrecer alternativas al globalismo localizado. La
sociologiadelas ausencias exige en este campo €l gjercicio delaimagina-
cion cartogréfica, seaparaver en cada escala de representacion no solo lo
gue ella muestra sino también lo que oculta, sea para lidiar con mapas
cognitivos que operan simultaneamente con diferentes escal as, en particular
para detectar las articulaciones locales/globales (Santos, 1995: 456-473;
Santos, 2001a).

La ecologia de la productividad. Finalmente, en el campo de la quinta
|6gica, laldgicaproductivista, lasociologiade las ausencias consisteen la
recuperacion y valorizacion delos sistemas alternativos de produccion, de
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las organi zaciones econdmicas popul ares, de las cooperativas obreras, de
las empresas autogestionadas, delaeconomiasolidaria, etc., quelaortodo-
xiaproductivistacapitalistaoculté o descredibilizo. Estees, tal vez, el cam-
po mas controvertido de la sociologia de las ausencias, dado que pone
directamente en cuestion e paradigma del desarrollo y del crecimiento
econdémico infinitoy lalégicadelaprimacia delos objetivos de acumula-
cién sobrelos objetivos de distribucion que sustentan el capitalismo global.
Es, sin embargo, evidente que hoy en dia este paradigma y esta légica
nunca procuraron otras formas de produccion y solo las descalificaron
paramantenerlas en relacion de subordinacion. Lasociologiade las ausen-
cias intenta reconstruir lo que son esas formas més alla de larelacién de
subordinacion.

En cada uno de los cinco campos, €l objetivo de la sociologia de las
ausencias esrevelar ladiversidad y multiplicidad de las practicas sociaes
y hacerlas creibles por contraposicion alacredibilidad exclusivistade las
précticas hegemonicas. La idea de multiplicidad y de relaciones no
destructivas entre los agentes que la componen es ofrecida por € concep-
to de ecologia: ecologia de saberes, ecologia de temporalidades, ecologia
de reconocimientos y ecologia de produccionesy distribuciones sociales.
Comun a todas estas ecologias es laidea de que la realidad no puede ser
reducidaalo que existe. Se trata de una version amplia del realismo, que
incluyelasrealidades ausentespor laviadel silenciamiento, delasupresion
y delamarginalizacion, esto es, lasrealidades que son activamente produ-
cidas como no existentes.

En conclusion, €l gercicio delasociologiade las ausencias es contra-
fécticay tiene lugar a través de una confrontacién con el sentido comin
cientifico tradicional. Paraser |levadaacabo, exigeimaginacion sociol 6gi-
ca. Distingo do tipos de imaginacién: laimaginacion epistemoldgicay la
imaginacion democratica. Laimaginacion epistemol 6gicapermite diversi-
ficar los saberes, las perspectivasy las escalas deidentificacion, andlisisy
evaluacion de las practicas. Laimaginacion democrética permite el reco-
nocimiento de diferentes practicasy actores sociales. Tanto laimaginacion
epistemol 6gica como la imaginacion democrética tienen una dimension
deconstructivay una dimension reconstructiva. La deconstruccion asume
cinco formas, correspondientes alacriticadelas cinco l6gicas delarazén
metonimica, o sea, des-pensar, des-residualizar, des-racializar, des-locali-
zar y des-producir. Lareconstruccion es constituidapor las cinco ecologias
arriba mencionadas.

82



EN BUSQUEDA DE UN NUEVO PARADIGMA CRITICO

2. CRITICA DE LA RAZON PROLEPTICA

Larazdn prolépticaeslaparte de larazon indolente que concibe el futuro
apartir delamonoculturadel tiempo lineal. Esta monocultura del tiempo
lineal, a mismo tiempo que contragjo el presente, como vimos masarribaal
analizar larazén metonimica, dilatd enormemente el futuro. Dado que la
historiatieneel sentidoy ladireccion queles son conferidos por €l progre-
so, y el progreso no tiene limites, el futuro es infinito. Pero, teniendo en
cuentaque el futuro esta proyectado en unadireccion irreversible es, como
bien identifica Benjamin, untiempo homogéneoy vacio (Benjamin, 1969:
261, 264) El futuro es, de estamanera, infinitamente abundante e infinita-
menteigual, un futuro que, como sefialaMarramao (1995: 126), solo existe
paratornarse en pasado. Un futuro concebido de ese modo no tiene como
ser pensado, y en esto se fundamentalaindolencia de larazén proléptica.

En cuanto quelacriticadelarazon metonimicatiene por objetivo dila-
tar €l presente, la critica de larazon prolépticatiene por objetivo contraer
el futuro. Contraer el futuro significatornarlo escasoy, comotal, objeto de
cuidado. El futuro no tiene otro sentido ni otradireccién quelas que resul-
tan detal cuidado. Contraer el futuro consiste en eliminar o, por [o menos,
atenuar la discrepancia entre la concepcion del futuro de lasociedad y la
concepcién del futuro delosindividuos. Al contrario del futuro delasocie-
dad, el futuro delosindividuosestalimitado por laduracion de suvidao de
las vidas en que puede reencarnar, en las culturas que aceptan la metemp-
sicosis. En cualquiera de los casos, el carécter limitado del futuroy el
hecho de que dependade la gestion y cuidado de los individuos hace que,
en vez de estar condenado a ser pasado, se transforme en un factor de
ampliacion del presente. O sea, la contraccion del futuro contribuye ala
dilatacion del presente.

Mientras que la dilatacion del presente se consigue a través de la so-
ciologiadelasausencias, lacontraccion del futuro seobtieneatravésdela
sociologia de las emergencias. La sociologia de las emergencias consis-
teen sustituir el vacio del futuro segun el tiempo lineal (un vacio quetanto
estodo como es nada) por un futuro de posibilidades pluralesy concretas,
simultaneamente, utdpicasy realistas, que se va construyendo en el pre-
sente a partir de las actividades de cuidado.

El concepto que preside lasociologiadelasemergenciasesel concep-
to de «Todavia-No» (Noch Nicht) propuesto por Ernst Bloch (1995). Bloch
serebelacontrael hecho deladominacion delafilosofiaoccidental por los
conceptos de Todo (Alles) y Nada (Nicht), en los cuales todo parece estar
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contenido como latencia, pero donde nada nuevo puede surgir. De ahi que
lafilosofia occidental sea un pensamiento estético. ParaBloch, lo posible
eslomaésincierto, el concepto masignorado delafilosofiaoccidental (1995:
241) Y, sinembargo, solo o posible permiterevelar latotalidad inagotable
del mundo. Bloch introduce, asi, dos nuevos conceptos, el No (Nicht), y €l
Todavia-No (Noch Nicht). El No es la falta de algo y la expresiéon de la
voluntad para superar esa falta. Por eso, el No se distingue de la Nada
(1995: 306). Decir no es decir si a algo diferente. Lo Todavia-No es el
modo como el futuro seinscribe en el presentey lo dilata. No esun futuro
indeterminado ni infinito. Es unaposibilidad y unacapacidad concretas que
ni existen en el vacio, ni estdn completamente determinadas. De hecho,
ellas redeterminan activamente todo aquello que tocan y, de ese modo,
cuestionan las determinaciones que existen en un momento dado.
Subjetivamente, o Todavia-No eslaconcienciaanticipadora, unaconcien-
ciaque, apesar de ser tan importante en la vida de las personas, fue, por
gjemplo, totalmente olvidadapor Freud (Bloch, 1995: 286-315). Objetiva
mente, o Todavia-No es, por un lado, capacidad (potencia) y, por otro,
posibilidad (potenciaidad). Estaposibilidad tiene un componente de oscuri-
dad que reside en €l origen de esa posibilidad en e momento vivido, que
nuncaes enteramente visible parasi mismo, y tiene también un componen-
te de incertidumbre que resulta de una doble carencia: € conocimiento
apenas parcial de las condiciones que pueden concretar la posibilidad; €l
hecho de que esas condiciones solo existan parciamente. Para Bloch
(1995: 241), esfundamental distinguir entre estas dos carencias, dado que
son auténomas. es posi ble tener un conocimiento poco parcia delascondi-
ciones, que son muy parcialmente existentesy viceversa.

Lo Todavia-Noinscribeen € presente unaposibilidad incierta, mésnun-
caneutra; puede ser laposibilidad de la utopia o de la salvacion (Heil) o la
posibilidad del desastre o laperdicién (Unhell). Estaincertidumbre hace que
todo cambio tenga un elemento de acaso, de peligro. Es estaincertidumbre
la que, a mi entender, a mismo tiempo que dilata el presente, contrae €l
futuro, tornéndolo escaso y objeto de cuidado. En cada momento, hay un
horizontelimitado de posibilidadesy por ello esimportante no desperdiciar la
oportunidad Unica de unatransformacion especifica que el presente ofrece:
carpediem. Fiel d marxismo que, ademas, interpreté de modo muy creativo,
Bloch entiende que lasucesi 6n delos horizontes conduce o tiende aconducir
haciaun estadio final. Pienso, con todo, que no concordar con Bloch en este
punto no es algo importante. El énfasis de Bloch esta, por un lado, en la
criticadelaconcepcion mecanicade materia, y, por otro, enlaafirmacion de
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nuestra capacidad para pensar y actuar productivamente sobre e mundo.
Delastres categoriasmodales de laexistencia: larealidad, lanecesidad y la
posibilidad (Bloch, 1995: 244-245), larazon indolente se centr6 en las dos
primerasy descuid6 completamente latercera. ParaBloch, Hegel esel gran
responsable del descuido filosofico delo posible. ParaHegel, lo posible o no
existe o no esdiferente delo que existe dado que esta contenido enloreal y,
por ello, en cualquieradelos casos, no merece ser pensado. Laredidady la
necesidad no precisan de la posibilidad para dar cuenta del presente o del
futuro. Lacienciamodernafued vehiculo privilegiado de estaconcepciony,
por eso, Bloch nos invita a centrarnos en la categoria modal més olvidada
por lacienciamoderna, laposibilidad. Ser humano estener mucho delantede
si (Bloch, 1995: 246)

Laposibilidad es el movimiento del mundo. L os momentos de esapo-
sibilidad son la carencia (manifestacion de algo que fata), la tendencia
(proceso y sentido) y lalatencia (lo que estéa al frente de ese proceso). La
carenciaesel dominio delo No, latendenciaesel campo delo Todavia-No
y lalatenciadelaNaday del Todo, dado que la misma puede redundar en
frustracién o en esperanza.

La sociologia de las emergencias consiste en la investigacion de las
aternativas que caben en el horizonte de las posibilidades concretas. En
tanto que las sociologia de las ausencias amplia el presente, uniendo alo
real existente lo que de él fue sustraido por larazon metonimica, lasocio-
logia de las emergencias amplia el presente, uniendo alo real amplio las
posibilidades y expectativas futuras que conlleva. En este Gltimo caso, la
ampliacion del presente implicalacontraccion del futuro, enlamedidaen
que lo Todavia-No, lejos de ser un futuro vacio e infinito, es un futuro
concreto, siempreincierto y siempre en peligro. Como dijo Bloch, junto a
cada esperanzahay un cajon alaespera(1995: 311) Cuidar el futuro esun
imperativo porque esimposible blindar |a esperanza contralafrustracion,
lo porvenir contra el nihilismo, la redencién contra el desastre, en suma,
porque esimposiblelaesperanzasin laeventualidad del cajon.

Lasociologiadelas emergencias consiste en proceder aunaampliacion
simbdlicade los saberes, préacticasy agentes de modo que seidentifique en
ellos las tendencias de futuro (lo Todavia-No) sobre las cuales es posible
actuar paramaximizar laprobabilidad delaesperanzaenrelacion alaproba
bilidad delafrustracion. Tal ampliacion ssimbdlicaes, en e fondo, unaforma
deimaginacién sociol 6gica que se enfrentaaun dobl e objetivo: por unlado,
conocer mejor las condicionesde posibilidad de laesperanza; por otro, defi-
nir principios de accidn que promuevan larealizacion de esas condiciones.
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Lasociologiadelasemergencias actlatanto sobrelas posibilidades (po-
tencialidad) como sobre las capacidades (potencia). Lo Todavia-No tiene
sentido (en cuanto posibilidad), pero no tiene direccidn, ya que tanto puede
acabar en esperanza como en desastre. Por eso, la sociologia de las emer-
genciassustituyelaideade determinacién por laideaaxiol égicadel cuidado.
Laaxiologiade progreso es, deestemodo, sudtituidapor laaxiologiadd cuida
do. Mientras que en lasociologia de las ausencias laaxiologiadd cuidado es
puestaen préacticaen relacion con lasaternativas disponibles, enlasociologia
de las emergencias se lleva a cabo en relacion con |as dternativas posibles.
Estadimension éticahace queni lasociologiadelasausencias ni lasociologia
de las emergencias sean sociologias convencionales. Hay, sin embargo, otra
razén para su no convencionalidad: su objetividad depende delacalidad de
su dimension subjetiva. El elemento subjetivo delasociologiade las ausen-
ciaseslaconcienciacosmopolitay e inconformismo ante el desperdicio de
laexperiencia. El elemento subjetivo delasociologiade las emergenciases
laconcienciaanticipadoray e inconformismo ante una carencia cuyasatis-
faccion estaen € horizonte de posibilidades. Como dijo Bloch, |os conceptos
fundamental es no son accesiblessin unateoriadelas emociones (1995: 306).
LoNo, laNaday & Todo iluminan emociones basi cas como hambre o caren-
cia, desesperacion o aniquilacion, confianza o rescate. De unaforma o de
otra, estas emociones estan presentes en €l inconformismo que muevetanto
lasociologia de las ausencias como la sociol ogia de las emergencias.

Mientras que la sociologia de las ausencias se mueve en el campo de
las experiencias sociales, |a sociologia de las emergencias se mueve en €l
campo de las expectativas sociaes. La discrepancia entre experiencias y
expectativas es constitutivadelamodernidad occidental. A través del con-
cepto de progreso, la razén proléptica polarizé esta discrepancia de tal
modo que hizo desaparecer todalarel acion efectivaentre las experiencias
y las expectativas: por més miserables que puedan ser las experiencias
presentes, eso no impide lailusion de expectativas luminosas. Lasociolo-
giadelas emergencias mantiene esta discrepancia, pero lapiensaindepen-
dientemente de laideadel progreso, viéndola antes como algo concreto y
moderado. Asi, mientras la razn proléptica amplié enormemente las ex-
pectativasy con ello redujo el campo delasexperienciasy, por consiguien-
te, contrgjo €l presente, la sociologia de las emergencias busca una rela-
cion més equilibrada entre experienciay expectativa, 1o que, en las actua
les circunstancias, implica dilatar el presentey recortar el futuro. No se
tratade minimizar | as expectativas, setrata antes de radicalizar las expec-
tativas asentadas en posibilidades y capacidades reales, aqui y ahora.
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L as expectativas modernas eran grandiosas en abstracto, falsamente
infinitas y universales. Justificaron, y contintian haciéndolo, lamuerte, la
destruccién y e desastre en nombre de una redencion venidera. Contra
esenihilismo, que estan vacio como el triunfalismo delasfuerzas hegemdé-
nicas, la sociologia de las emergencias propone una nueva semantica de
las expectativas. Las expectativas|egitimadas por lasociol ogiadelas emer-
gencias son contextual es en cuanto son medidas por posibilidadesy capa-
cidades concretasy radicales, y porque, en el ambito de esas posibilidades
y capacidades, reivindican una realizacion fuerte que las defienda de la
frustracién. Son esas expectativas que apuntan para nuevos caminos de
emancipacion social, 0 mejor aln, de emancipaciones sociales.

Como veremos més adel ante, al dilatar €l presentey contraer €l futuro,
lasociologiadelasausenciasy lasociologiade las emergencias, cadauna
asu manera, contribuyen a desacelerar €l presente, otorgandole un conte-
nido mas denso y sustantivo que el instante fugaz entre pasado y futuro al
que larazdn prolépticalo condend. En vez de estadio final, proponen una
vigilancia ética constante sobre €l despliegue de las posibilidades, servida
por emociones béasicas como el espanto negativo que suscitalaansiedad y
el espanto positivo que alimentala esperanza.

Laampliacién simbdlicaoperadapor la sociologiade las emergencias
tiende aanalizar en una précticadada, experienciao formade saber |o que
en ella existe apenas como tendencia o posibilidad futura. Acttatanto so-
bre las posibilidades como sobre |l as capacidades. | dentificasefiales, pistas
o trazos de posibilidades futuras en todo lo que existe. También se trata
aqui de investigar una ausencia, pero, mientras que en lasociologiade las
ausencias|o que es activamente producido como no existente esta disponi-
ble aqui y ahora, aunque silenciado, marginado o descalificado, enlasocio-
logia de las emergencias la ausencia es de una posibilidad futura alin por
identificar y una capacidad alin no plenamente formada para llevarla a
cabo. Para combatir la negligencia que han sufrido las dimensiones de la
sociedad vistas como sefiales o pistas, |a sociologiade las emergenciasles
presta una atencion «excesiva». ES en ese exceso de atencidn donde resi-
delaampliacion ssmbdlica. Se trata de unainvestigacion prospectiva que
operaatravés de dos procedimientos. tornar menos parcial nuestro cono-
cimiento delas condicionesdelo posible; tornar menos parcialeslas condi-
cionesdelo posible. Con €l primer procedimiento seintentaconocer mejor
lo que en las realidades investigadas hace de ellas pistas 0 sefial es;, mien-
tras que con el segundo se trata de fortalecer tales pistas 0 sefiades. Ta y
como ocurre con el conoci miento que subyace alasociologiade las ausen-
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cias, setratade un conocimiento argumentativo que, en vez de demostrar,
convence, y que en vez de quererse racional, se quiere razonable. Es un
conocimiento que avanza en la medida en que identifica creiblemente
saberes emergentes o préacticas emergentes.

3. EL CAMPO DE LA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS Y
DE LA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS

Mientras que la sociologia de las ausencias expande €l campo de las expe-
riencias sociales yadisponibles, lasociologia de |as emergencias expande
el campo de las experiencias sociales posibles. Las dos sociologias estan
estrechamente asociadas, visto que cuanto mas experiencias estuvieren
hoy disponibles en el mundo mas experiencias serian posiblesen el futuro.
Cuanto més ampliafueralarealidad creible, més vasto seriael campo de
las sefides o pistas creibles y de los futuros posibles y concretos. Cuanto
mayor fueselamultiplicidad y ladiversidad delas experiencias disponibles
y posibles (conocimientosy agentes), mayor serialaexpansion del presen-
tey lacontraccion del futuro. En la sociologia de las ausencias, esamulti-
plicacion y diversificacion ocurre por lavia de la ecologia de |os saberes,
de los tiempos, de las diferencias, de las escalas y de las producciones,
mientras que la sociologia de las emergencias se revela a través de la
ampliacién simbdlica de las pistas 0 sefides. Los campos sociales mas
importantes donde lamultiplicidad y ladiversidad se revelaran con mayor
probabilidad sonlossiguientes:

Experiencias de conocimientos. Se trata de conflictos y didogos posi-
bles entre diferentes formas de conocimiento. Las experiencias méasricas
en este dominio se dan en la biodiversidad (entre la biotecnologiay los
conocimientosindigenaso tradicionales), enlajusticia (entrejurisdicciones
indigenas o autoridades tradicionalesy jurisdicciones modernas, naciona-
les), enlaagricultura(entrelaagriculturaindustrial y laagriculturacampe-
sina o sustentable), en los estudios de impacto ambiental y tecnol 6gico
(entre el conocimiento técnico y |os conocimientos legos, entre peritosy
ciudadanos comunes)*.

14 Laliteratura sobre todos estos tépicos es inmensa. Véase, por eiemplo, Brush e Stablinsky,
1996; Balick et al., 1996; Shiva, 1997; Visvanathan, 1997; Brush, 1999; Escobar, 1999;
Posey, 1999. En el proyecto «La reinvencion de la emancipacion social», arriba mencio-
nado, pueden leerse varios estudios de caso sobre conflictos y didlogos posibles entre
saberes en todas estas areas (ver los temas del multiculturalismo y la ciudadania cultural y
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Experiencias de desarrollo, trabajo y produccién. Se trata de didogos
y conflictos posibles entre formas y modos de produccion diferentes. En
los mérgenes o en |os subterrédneos de las formas y modos dominantes —el
modo de produccion capitalistay el model o de desarrollo como crecimien-
toinfinito—existen, como disponibles o como posibles, formasy modosde
economiasolidariao alternativa, propuestasy préacticasdedesarrollo alter-
nativo o dealternativasal desarrollo: formas de produccion eco-feministas
o gandhianas (swadeshi); organizaciones econdmicas populares (coope-
rativas, mutualidades, empresas autogestionadas, asociaciones de
microcrédito)?®; formas de redi stribucién socia basadasen laciudadaniay
no en la productividad®®; experiencias de comercio justo contrapuestas al
comercio libre!”; luchas por |os parametros de trabajo (Ilabour standards)?;
el movimiento anti-sweatshop'®; y el nuevo internacionalismo obrero®.

Experiencias de reconocimiento. Se trata de didlogos y conflictos posi-
bles entre sistemas de clasificacion social. En los margenes o en los subte-
rréneos de | os sistemas dominantes—atural eza capitalista, racismo, sexismo
y xenofobia- existen, como disponibleso posibles, experienciasde natura-
lezaanti capitalista—ecol ogiaanticapitalista, multiculturalismo progresista,
constitucionalismo multicultural, discriminacion positivabajo laformade
derechos colectivosy ciudadania posnacional y cultural?.

Experiencias de democracia. Se trata de didogos y conflictos posibles
entre el modelo hegemonico de democracia (democracia representativa
liberal) y la democracia participativa??. Buenos ejemplos son el presu-
puesto participativo de la ciudad de Porto Alegre, hoy también en vigor,
bajo diferentes formas, en muchas otras ciudades brasilefias y latinoa-

biodiversidad, conocimientos rivales y derechos de propiedad intelectual) (Santos, 2002a,
2002b, 2003, 2004a, 2004b).

15 Sobre las organizaciones econémicas populares y los sistemas aternativos de produccion,
véanse los estudios de caso incluidos en el proyecto de investigacion «La reinvencion de la
emancipacion social». (Santos, 2002b).

16 Sobre la renta minima garantizada, ver, sobre todo, Van Parijs (1992) y Purdy (1994).

17 Cfr., sobre todo, Blowfield, 1999; Renard, 1999; Simpson y Rapone, 2000.

18 Cfr., Compay Diamond, 1996; Trubek et al., 2000.

19 Cfr., Ross, 1997; Schoenberger, 2000; Bonacich y Appelbaum, 2000.

20 Cfr., el tema del nuevo internacionalismo obrero en el proyecto de investigacion «La
reinvencion de la emancipacion social». Estos estudios pueden leerse también en Santos,
2002a.

21 Sobre la politica de reconocimiento, cfr., la nota 7.

22 En el proyecto «La reinvencion de la emancipacion social» puede leerse un conjunto de
estudios de caso sobre la democracia participativa ( Santos, 2002a).
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mericanas?®; |os panchayats elegidos en Kerala o Bengala Occidental, en
lalndia, y lasformas de planificaci 6n participativay descentralizadaaque
han conducido?; formas de deliberacion comunitaria en las comunidades
indigenas, o rurales en general, sobre todo en América Latinay en Afri-
ca?®; la participacion ciudadana en las decisiones sobre impactos cientifi-
cos o tecnol 6gicos®.

Experiencias de comunicacion e informacion. Se trata de didlogos y
conflictos posibles, derivados de larevol ucion delas tecnol ogias de comu-
nicacion y de informacion, entre los flujos globales de informacion y los
medios de comunicacion socia globales, por unladoy, por otro, lasredes
de comunicaci6n independiente transnacionales y los media independien-
tes alternativos®.

4. DE LAS AUSENCIAS Y DE LAS EMERGENCIAS AL TRABAJO DE TRADUCCION

Lamultiplicaciony diversificacion delas experienciasdisponiblesy posi-
bles plantean dos problemas complejos: el problemade la extremafrag-
mentacion o atomizacion deloreal y el problema, derivado del primero,
delaimposibilidad de conferir sentido alatransformacién social. Estos
problemas fueron resueltos, como vimos, por larazén metonimicay por
larazén prolépticaatravés del concepto de totalidad y de la concepcion
dequelahistoriatiene un sentido y unadireccion. Estas soluciones, como
también vimos, condujeron aun excesivo desperdicio delaexperienciay
estan, por eso mismo, desacreditadas en la actualidad. El descrédito de
las soluciones no trae consigo descrédito de los problemas, por lo que
hay que dar respuestas alos mismos. Es cierto que, para ciertas corrien-
tes, que designo como posmodernismo celebratorio (Santos, 1998b), son
los problemas en si los que estén desacreditados. Para estas corrientes,
lafragmentacion y atomizacién sociales no son un problema, son antes
unasolucion, y el propio concepto de sociedad, susceptible de proporcio-
nar el cimiento capaz de dar coherencia a esa fragmentacion, es de poca
utilidad. Por otro lado, segin las mismas corrientes, la transformacion

23 Cfr., Fedozzi, 1997; Santos, 1998a; Abers, 1998; Baiocchi, 2001; Baierle, 2001.

24 Cfr., Séler, 2000; Desai, 2001.

25 Cfr., Stavenhagen, 1996; Mamdani, 1996; Van Cott, 1996, 2000; Gentili, 1998.

26 Ver Goncalves, 2000; Fischer, 2000; Jamison, 2001; Callon et al., 2001.

27 Cfr., Ryan, 1991; Bagdikian, 1992; Hamelink, 1994; Herman y McChesney, 1997;
McChesney et al., 1998; McChesney, 1999; Shaw, 2001.
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social no tiene ni sentido ni direccion, una vez que o bien ocurre
cadticamente, o bien lo que se transformano eslasociedad, sino nuestro
discurso sobre ella.

Pienso que estas posi ciones estén més vinculadas alarazén metonimi-
cay alarazon prolépticade lo que seimaginan, dado que comparten con
ellaslaidea de que proporcionan respuestas universales a cuestiones uni-
versales. Desde el punto de vistadelarazén cosmopolitaque aqui propon-
go, latareaque tenemos delante radicatanto en identificar nuevastotalida
des, adoptar otros sentidos para |a transformacion social, como proponer
nuevas formas de pensar esas totalidades y de concebir esos sentidos.

Se trata de unatarea que contiene dos tareas autbnomas, mas intrinse-
camente ligadas. Laprimeraconsiste en responder alasiguiente cuestion.
Si el mundo es unatotalidad inagotable, caben en é muchas totalidades,
todas necesariamente parciales, 1o que significa que todas las totalidades
pueden ser vistas como partes y todas las partes como totalidades. Esto
significa que los términos de cualquier dicotomiatienen unavida (por lo
menos) més ala de la vida dicotomica. Desde el punto de vista de esta
concepcién del mundo, tiene poco sentido intentar captarlo por una gran
teoria, unateoria general, ya que ésta presupone siempre la monocultura
de unatotalidad dada y 1a homogeneidad de sus partes. La pregunta es,
pues, ¢cudl eslaalternativa alagran teoria?

La segunda tarea consiste en responder a la siguiente cuestion. Si el
sentido y, mucho menos, ladireccion de latransformacion social no estén
predefinidos, si, en otras palabras, no sabemos con certeza si un mundo
mejor es posible, ¢qué eslo que noslegitimay motivaaactuar como si lo
supiésemos?Y s estamos|egitimados o motivados, ¢como definir esemundo
mejor y como luchar por él? En otras palabras, ¢cudl es el sentido de las
luchas por laemancipacion social ?

Comienzo respondiendo alaprimeracuestion. En mi opinion, laalter-
nativa a la teoria general es el trabajo de traduccion. La traduccion es el
procedimiento que permite crear inteligibilidad reciproca entre las expe-
rienciasdel mundo, tanto lasdisponiblescomo las posibles, reveladaspor 1a
sociologiade las ausenciasy la sociologia de las emergencias. Se tratade
un procedimiento que no atribuye a ningn conjunto de experiencias ni €l
estatuto de totalidad exclusivani €l estatuto de parte homogénea. Las ex-
periencias del mundo son tratadas en momentos diferentes del trabgjo de
traduccion como totalidades o partes y como realidades que no se agotan
en esas totalidades o partes. Por gjemplo, ver [o subalterno tanto dentro
como fuera de larelacién de subalternidad.
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Como afirma Banuri, lo que afecté mas negativamente al Sur a partir
del inicio del colonialismo fue haber concentrado sus energias en laadap-
taciony resistenciasalasimposicionesdel Norte®. Partiendo delamisma
preocupacion, Serequeberham (1991: 22) identifica los dos desafios hoy
propuestos a la filosofia africana. El primero, un desafio deconstructivo.
Este consiste en identificar |os residuos eurocéntricos heredados del colo-
nialismoy presentesen los mas diversos sectores delavidacolectiva, dela
educacion alapolitica, del derecho alas culturas. El segundo desafio, un
desafio reconstructivo. El cual consisteenrevitalizar las posibilidades his-
torico-culturales delaherenciaafricanainterrumpidapor el colonialismoy
el poscolonialismo. El trabajo de traduccién procura captar estos dos mo-
mentos: |a relacion hegemonica entre las experiencias y lo que en éstas
hay més allade dicharelacion. En este doble movimiento las experiencias
sociales, reveladas por lasociologiadelasausenciasy lasociologiadelas
emergencias, se plantean relaciones deinteligibilidad reciprocaque no re-
dunden en la canibalizacién de unas por otras.

El trabajo de traduccion incide tanto sobre |os saberes como sobre las
précticas (y sus agentes). La traduccion entre saberes asume la forma
de una hermenéutica diatopica. Esta consiste en un trabajo de interpre-
tacion entre dos 0 més culturas con el objetivo deidentificar preocupacio-
nes isomérficas entre ellas y las diferentes respuestas que proporcionan.
He propuesto un gjercicio de hermenéuticadiatépicaapropésito delapre-
ocupaci on isomorficacon respecto aladignidad humanaentre el concepto
occidental de derechos humanos, el concepto isldmico deummayy el con-
cepto hindl de dharma (Santos, 1995: 340)%. Otros dos € ercicios de her-
menéutica diatopica importantes serian: en primer lugar, incidir sobre la
preocupacion con la vida productiva en las concepciones de desarrollo
capitalistas y en la concepcion de swadeshi propuesta por Gandhi®. Las
concepciones de desarrollo capitalistas han sido reproducidas por la cien-
cia econdmica convencional y por las subyacentes razon metonimica y

28 Banuri argumenta que el desarrollo del «Sur» se llevd a la préctica de modo desfavorable,
«no a causa de malos consgjos o de una intencion malévola de los consgjeros, y tampoco
por no haber tenido en cuenta la sabiduria neocléasica, sino porque el proyecto forzé
continuamente a pueblo indigena a separar sus energias de blsqueda positiva de una trans-
formacién social definida por si mismo, a favor del objetivo negativo de resistir al dominio
cultural, politico y econémico de Occidente» (cursivas en el original) (Banuri, 1990: 66).

29 Sobre el concepto de umma, cfr., especialmente, Faruki, 1979; An Na'im, 1995, 2000;
Hassan, 1996; sobre el concepto de dharma, cfr., Gandhi, 1929/32; Zaehner, 1982.

30 Cfr., Gandhi, 1941, 1967. Sobre el swadeshi, cfr., también y entre otros, Bipinchandra,
1954; Nandy, 1987; Krishna, 1994.
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razén proléptica. Esas concepciones se basan en la idea de crecimiento
infinito obtenido apartir delasujecion progresivadelasprécticasy saberes
a la légica mercantil. A su vez, el swadeshi se asienta en la idea de
sustentabilidad y de reciprocidad que Gandhi defini6 en 1916 del siguiente
modo:

Swadeshi es aguel espiritu en nosotros que nos restringe al uso y ser-
vicio del que nosrodeadirectamente, con exclusion delo que estamés
algiado. Asi, en lo quetocaalareligion, para satisfacer |os requisitos
deladefinicion debo limitarme ami religion ancestral . Si le encuentro
imperfecciones, debe servirla expurgandole sus defectos. En el domi-
nio delapolitica, debo hacer uso delasingtitucionesindigenasy servir-
las rescaténdol as de sus defectos patentes. En el de laeconomia, debo
usar solo cosas producidas por mis vecinos directos y servir a esas
industrias tornandolas mas eficientes y completas en aguello en que
puedan revelarse en falta (Gandhi, 1941: 4-5).

El segundo gjercicio de hermenéutica diatdpica que considero impor-
tante se centra en la preocupacion con la sabiduria y con el posibilitar
visiones del mundo. Tienelugar entre lafilosofiaoccidental y el concepto
africano de sagacidad filosofica. Este esunacontribucioninnovadoradela
filosofia africana propuesta por Odera Oruka (1990; 1998), entre otros™.
Se basa en unareflexion critica sobre e mundo protagonizada por los que
Odera Oruka llama sabios, sean poetas, médicos tradicionales, contado-
res de historias, musicos o autoridades tradi cionales. Segiin Odera Oruka,
lafilosofiade lasagacidad:

Consiste en los pensamientos expresados por hombres y mujeres de
sabiduria en unacomunidad determinaday es un modo de pensar y de
explicar e mundo que oscila entre la sabiduria popular (méximas co-
rrientes en la comunidad, aforismos y verdades generales de sentido
comun) y la sabiduria didactica, una sabiduria alanada y un pensa-
miento racional de determinadosindividuos dentro de unacomunidad.
Mientras que la sabiduria popular es frecuentemente conformista, la
sabiduria didactica es, a veces, criticaen relacion con el marco selec-
tivoy con lasabiduriapopular. L os pensamientos pueden expresarse a

31 Sobre lafilosofia de la sagacidad, cfr., asimismo, Oseghare, 1992; Presbey, 1997.
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través de la escritura o como dichosy argumentos asociados a ciertos
individuos. En el Africatradicional, mucho delo que podriaconsiderar-
se filosofia de la sagacidad no esta escrito, por razones que deben
realmente ser obvias para todos. Algunas de estas personas, tal vez,
hayan sido influenciadas en parte por lainevitable culturamoral y tec-
nol 6gicade occidente, aunque, su aparienciaexternay su formacultu-
ral de estar pertenecen bésicamente alas del Africarural tradicional.
Exceptuando un pufiado de ellas, lamayoria es «analfabeta» o «semi-
analfabeta» (Oruka, 1990: 28).

La hermenéutica diatopica parte de la idea de que todas las culturas
sonincompletasy, por tanto, pueden ser enriquecidas por €l didlogoy por la
confrontacion con otras culturas. Admitir larelatividad de las culturas no
implicaadoptar sin masel relativismo como actitud filosfica. Implica, si,
concebir el universalismo como una particul aridad occidental cuyasupre-
maciacomo ideano reside en si misma, sino méasbien en lasupremaciade
los intereses que la sustentan. La critica del universalismo se sigue de la
critica de la posibilidad de la teoria general. La hermenéutica diatpica
presupone, por & contrario, |o que designo como universalismo negativo, la
ideadelaimposibilidad de completitud cultural. En el periodo detransicion
que atravesamos, alin dominado por la razén metonimicay por la razén
proléptica, lamejor formulacion parael universalismo negativo tal vez sea
designarlo como una teoria general residual: una teoria general sobre la
imposibilidad deunateoriageneral.

Laideay sensacion de carenciay de incompletitud crean la motiva
cion para e trabajo de traduccion, el cual, parafructificar, tiene que ser €l
cruce de motivaciones convergentes originadas en diferentes culturas. El
socidlogo indio Shiv Vishvanathan formul 6 de unamaneraincisivalano-
cion de carenciay lamotivacién que yo aqui denomino como motivacién
parael trabajo de traduccién: «Mi problemaes como ir abuscar o mejor
quetienelacivilizacionindiay, al mismo tiempo, mantener vivami imagina-
cion modernay democrética (Vishvanathan, 2000: 12). Si, imaginariamente,
un gjercicio de hermenéuticadiatédpicafuese realizado entre Vishvanathan
y un cientifico europeo o norteamericano es posibleimaginar que lamoti-
vacion parael didlogo, por parte de este tltimo, seformulariadel siguiente
modo: «¢Como puedo mantener vivo en mi lo mejor delaculturaocciden-
tal moderna'y democréticay, a mismo tiempo, reconocer el valor de la
diversidad del mundo que esadesigno autoritariamente como no-civilizado,
ignorante, residual, inferior o improductivo?.
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El trabajo de traduccién tanto puede darse entre saberes hegemonicos
y saberes no-hegemonicos, como puede ocurrir entre diferentes saberes
no-hegemani cos. Laimportanciade este Gltimo trabajo de traduccién resi-
deen quesolo atravésdelainteligibilidad reciprocay consecuente posibi-
lidad de agregacién entre saberes no-hegemanicos es posible construir la
contra-hegemonia.

El segundo tipo de trabajo de traduccion tiene lugar entre practi-
cas sociales y sus agentes. Es evidente que todas las préacticas sociaes
se basan en conocimientos y, en ese sentido, son también précticas de
saber. Sin embargo, a incidir sobre |as précticas, € trabajo de traduccién
intentacrear inteligibilidad reciprocaentre formas de organizaciony entre
objetivos de accién. En otras palabras, en este caso, €l trabajo de traduc-
cién incide sobre los saberes en tanto que saberes aplicados, transforma-
dos en préacticas y materialidades. El trabajo de traduccion entre la
biomedicinamodernay lamedicinatradicional ilustrabien el modo apar-
tir del cual latraduccion debe incidir simultdneamente sobre |os saberes
y sobre las practicas en que se traducen. Los dos tipos de trabajo de
traduccion se distinguen, en el fondo, por la perspectivaquelosinforma.
La especificidad del trabajo de traduccion entre practicas y sus agentes
se hace més evidente en situaciones en que los saberes que informan
diferentes précticas son menos distintos que las practicas en si mismas.
Es, sobretodo, |0 que sucede cuando las practicas se dan en € interior del
mismo universo cultural, como cuando se intenta traducir las formas de
organizacion y los objetivos de accidn de dos movimientos sociales, por
gjemplo e movimiento feministay el movimiento obrero en un pais euro-
peo o norteamericano.

Laimportancia del trabajo de traduccion entre précticas surge de una
doble circunstancia. Por un lado, lasociologia de las ausenciasy la socio-
logia de las emergencias permiten aumentar enormemente el «stock» dis-
ponibley el «stock» posible de experiencias sociales. Por otro lado, como
no hay un principio Unico de transformacion social, no es posible determi-
nar en abstracto articulacionesy jerarquias entre las diferentes experien-
cias sociales y sus concepciones de transformacion socia. Solo a través
delainteligibilidad reciprocadelas practicas esposible evaluarlasy definir
posiblesalianzas entre ellas. Tal como sucede con el trabaj o de traduccion
de saberes, € trabajo de traduccion de las practicas es particularmente
importante entre practi cas no-hegemaonicas, dado quelainteligibilidad en-
tre ellas es una condicion de su articulacién reciproca. Esta es, a su vez,
unacondicion delaconversion de las précticas no-hegemadnicas en précti-
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cas contra-hegemonicas. El potencial anti-sistémico o contra-hegeménico
de cual quier movimiento social reside en su capacidad de articulacion con
otros movimientos, con sus formas de organizacién y sus objetivos. Para
gue esa articulacion sea posible, es necesario que los movimientos sean
reciprocamenteinteligibles.

El trabajo de traduccién tiende a esclarecer lo que uney o que separa
los diferentes movimientosy las diferentes practicas, de modo que deter-
minelasposibilidadesy loslimites delaarticulacion o agregacion entrelos
mismos. Dado que no hay unapracticasocial o un sujeto colectivo privile-
giado en abstracto paraconferir sentido y direccion alahistoria, €l trabajo
de traduccién es decisivo para definir, en concreto, en cada momento y
contexto histérico, qué constel aciones de practi castienen un mayor poten-
cia contrahegemonico. Paradar un giemplo, en marzo de 2001, en Méxi-
co, el movimiento indigena zapatista fue una préactica contrahegemonica
privilegiada; y |o fue tanto més cuanto supo realizar trabajo de traduccion
entre sus objetivos y précticas y los objetivos y préacticas de otros movi-
mientos sociales mexicanos, del movimiento civicoy del movimiento obre-
ro autébnomo a movimiento feminista. De ese trabajo de traduccion resul -
t6, por ejemplo, que el comandante zapatistaelegido paradirigirsea Con-
greso mexicano hayasido lacomandante Esther. L os zapatistas pretendie-
ron con esaeleccion significar laarticulacion entre el movimiento indigena
y €l movimiento de liberacion delas mujeresy, por esavia, profundizar el
potencial contrahegemanico de ambos.

El trabajo de traduccion se ha vuelto, en los tiempos recientes, aun mas
importante amedida que se fue configurando un nuevo movimiento contra-
hegemanico o antisistémico. Este movimiento, equivocadamente designado
como movimiento antiglobalizacion, havenido aproponer unaglobalizacion
aternativaalaglobaizacion neolibera apartir de redes transnacionaes de
movimientos|ocales. Hallamado la atencion delos media en noviembre de
1999 en Sedttle, y adquirid su primeraformaorganizativaglobal enel Forum
Social Mundial, realizado en Porto Alegre en Enero de 2001%. El movimien-
to delaglobalizacion contrahegemanicarevelacadavez mayor visibilidad y
diversidad de las précticas sociales que, en las diversas esquinas del globo,
resisten ala globalizacion neoliberal. Es una constelacion de movimientos
muy diversificados. Setrata, por unlado, de movimientosy organizaciones

32 Sobre la globalizacion contrahegemonica existe una bibliografia en aumento. Cfr., entre
otros: Santos, 1995: 250-377; Keck y Sikkink, 1998; Evans, 1999; Brecher et al., 2000;
Cohen y Rai, 2000.
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locales, no solo muy diversos en sus practicasy objetivos, sino, masalade
eso, anclados en diferentes culturas. Se trata, por otro, de organizaciones
transnacionales, unas originarias del Sur, otras del Norte, igualmente muy
diversas entre si. La articulacion y agregacion entre estos diferentes movi-
mientosy organizacionesy la creacion de redes transfronterizas exigen un
gigantesco esfuerzo de traduccion. ¢Que hay de comin entre el presupuesto
participativo, hoy en préctica en numerosas ciudades latinoamericanas, la
planificacion democréti ca participativa de |os panchayats en Keralay Ben-
gaa Occidental en la Indiay las formas de autogobierno de los pueblos
indigenas enlasAmeéricas, Austraiao NuevaZelanda? ¢ Qué pueden apren-
der uno de otro? ¢En qué tipo de actividades globales contrahegemonicas
pueden cooperar? Las mismas cuestiones pueden hacerse del movimiento
pacifistay € movimiento anarquista, o del movimiento indigenay €l movi-
miento gay, o del movimiento zapatistay €l delaorganizacion ATTAC®, del
MovimientodelosSin Tierraen Brasil y e movimiento del rio Narmada, en
lalndia, y asi sucesivamente.

Estas son las cuestiones que el trabajo de traduccion pretende respon-
der. Setratade un trabajo muy complejo, no solo por el nimeroy diversi-
dad de movimientosy organizacionesimplicados, sino, sobre todo, por €l
hecho de que unosy otros estén anclados en culturasy saberes muy diver-
sos. O sea, es este un campo donde €l trabajo de traduccion incide simul-
taneamente sobre |os saberes y las culturas, por un lado, y sobre las préac-
ticasy los agentes, por otro. Més alla de esto, ese trabajo tiende aidentifi-
car lo quelosuney lo quelos separa. Los puntos en comun representan la
posibilidad de una agregacién o combinacion a partir de abajo, la Gnica
aternativa posible a una agregacion desde arriba impuesta por una gran
teoriao por un actor social privilegiado.

5. CONDICIONES Y PROCEDIMIENTOS DE TRADUCCION

El trabajo de traduccién es complementario de la sociologia de las ausen-
ciasy delasociologiadelasemergencias. Si estas Ultimas aumentan enor-
mementeel nimeroy diversidad delasexperienciasdisponiblesy posibles,
el trabgjo detraduccion tiendeacrear inteligibilidad, coherenciay articula
cién en un mundo enriquecido por tal multiplicidad y diversidad. Latraduc-
cién no se reduce a los componentes técnicos que obviamente tiene, una

33 Acronimo de Association pour la Taxation des Transactions Financiéres pour I’ Aide aux
Citoyens.
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vez que estos componentes y el modo como son aplicados alo largo del
proceso de traduccion tienen que ser objeto de deliberacion democratica.
Latraduccién es, simultaneamente, un trabajo intelectual y un trabajo poli-
tico. Y estambién un trabajo emocional porque presupone inconformismo
ante una carencia que surge del caracter incompleto o deficiente de un
conocimiento dado o de una préctica dada. Por estas razones, esta claro
gue las ciencias sociales convencional es son de pocautilidad parael traba
jodetraduccion. Masaladeeso, € cierredisciplinar significd el cierrede
lainteligibilidad de larealidad investigaday ese cierre fue responsable de
lareduccion de larealidad alas realidades hegemdnicas o candnicas. Por
gjemplo, analizar o evaluar el swadeshi apartir delaeconomiaconvencio-
nal implicariatornarloininteligible, por tanto intraducible, dado que se per-
deriaental andlisisy evaluacion lasdimensionesreligiosay politicaque el
swadeshi tieney que quedan bien patentes en la cita que mas arribavimos
de Gandhi. Tal y como sucede con lasociologiadelasausenciasy lasocio-
logiadelasemergencias, €l trabajo detraduccidn esun trabajo transgresivo
gue, como nos ensefio el poeta, va haciendo su camino a caminar.

Yame referi aque € trabajo de traduccion se basa en un presupuesto
sobreel cual debe ser creado el consenso transcultural: lateoriageneral de
laimposibilidad de unateoriageneral. Sin este universalismo negativo, la
traduccion es un trabajo colonial, por mas poscolonia que se afirme. Una
vez garantizado ese presupuesto, las condicionesy procedimientos del tra-
bajo de traduccién pueden ser elucidados a partir de las respuestas a las
siguientes cuestiones; ¢Quétraducir? ¢Entre qué? ¢Quién traduce? ;Cuan-
do traducir? ¢Con qué objetivos traducir?

¢Qué traducir? El concepto €je sobre el que se sustenta la respuesta a
esta cuestion es el concepto de zona de contacto®. Zonas de contacto
son campos social es donde diferentes mundos de vida normativos, prac-

34 El concepto de zona de contacto ha sido usado por diferentes autores en sentidos distintos.
Por ejemplo, Mary Louise Pratt define las zonas de contacto como «espacios sociales en
que culturas distintas se encuentran, chocan entre si y se implican unas en otras, muchas
veces en relaciones de dominacion y subordinacion altamente asimétricas —tales como el
colonialismo, la esclavitud o sus secuelas que sobreviven hoy por todo el mundo» (1992:
4). En esta formulacion, las zonas de contacto parecen implicar encuentros entre totali-
dades culturales. Este no tiene por qué ser el caso. La zona de contacto puede implicar
diferencias culturales selectas y parciales, las diferencias que, en un espacio-tiempo deter-
minado, se encuentran en concurrencia para dar sentido a una determinada linea de accion.
Més ala de eso, como argumento en este trabajo, los intercambios desiguales van hoy
mucho més alé del colonialismo y de sus secuelas, aunque el colonialismo continlie desem-
pefiando un papel muy importante de lo que esta dispuesto a admitir.
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ticas y conocimientos se encuentran, chocan e interacttian. Las dos zo-
nas de contacto constitutivas de la modernidad occidental son la zona
epistemol dgica, donde se confrontaron lacienciamodernay el saber or-
dinario, y lazonacolonial, donde se opusieron el colonizador y €l coloni-
zado. Son dos zonas caracterizadas por la extrema disparidad entre las
realidades en contacto y por la extrema desigualdad de las relaciones de
poder entre ellas.

Es a partir de estas dos zonas y por contraposicién con ellas que se
deben construir las zonas de contacto reclamadas por larazén cosmopoli-
ta. Lazonade contacto cosmopolita parte del principio de que cabe acada
saber o practicadecidir qué es puesto en contacto con quién. Las zonas de
contacto son siempre selectivas, porque los saberes y las practicas exce-
den lo que de unos y otras es puesto en contacto. Lo que es puesto en
contacto no es necesariamente 1o que sea mas relevante o central. Por €l
contrario, las zonas de contacto son zonas de frontera, tierras de nadie
donde las periferias 0 margenes de los saberes y de las préacticas son, en
general, las primeras en emerger. Solo la profundizacion del trabajo de
traduccion permite ir trayendo para la zona de contacto |os aspectos que
cada saber 0 cada practica consideran mas centrales o relevantes.

En las zonas de contacto multiculturales, cabe a cada practica cultural
decidir los aspectos que deben ser seleccionados para la confrontacion
multicultural. En cada cultura hay aspectos considerados demasiado cen-
trales parapoder ser puestos en peligro por laconfrontacion que lazonade
contacto puede representar 0 aspectos que se consideran que son
inherentemente intraducibles en otra cultura. Estas decisionesforman par-
tedelapropiadindmicadel trabajo detraducciony estén sujetasarevision
amedida que el trabajo avanza. Si el trabajo de traduccion avanza, es de
esperar que mas'y mas aspectos puedan ser traidos a la zona de contacto,
lo que, a su vez, contribuira para nuevos avances de la traduccion. En
muchos paises de América Latina, sobre todo en aguellos en que esta
consagrado el constitucionalismo multicultural, |os pueblosindigenas han
trabado unaluchaen el sentido de controlar adecision sobre cudl es de sus
saberesy précticas deben ser objeto del trabajo de traduccion con relacién
alos saberesy précticas de la «sociedad mayor».

Lacuestion delo que estraducible no selimitaal criterio de selectivi-
dad que cada préctica o saber decide adoptar en la zona de contacto. Mas
alladelaselectividad activa, hay o que podriamos designar como selecti-
vidad pasiva. Esta consiste en aquello que en una cultura dada se torn6
impronunciable debido ala opresion extrema de que fue victima durante
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largos periodos. Setrata de ausencias profundas, de vacios sin posibilidad
derelleno, vacios que dan formaalaidentidad inescrutable de | os saberes
y précticas en cuestion. En el caso de las ausencias de larga duracion, es
probable que ni la sociologia de las ausencias las pueda hacer presentes.
L ossilencios que producen son demasiado insondabl es paraser objeto del
trabajo de traduccion.

El problemade qué traducir suscitaalin otracuestion, que esimportan-
te, sobre todo, en zonas de contacto entre universos culturales. Las cultu-
ras solo son monoliticas cuando se ven de fuera o adistancia. Cuando las
vemos de dentro o de cercaesfacil ver que estan constituidas por variasy
aveces conflictivasversionesdelamismacultura. En el g emploaqueme
referi de un posible didlogo multicultural sobre concepciones de dignidad
humana, es facil ver que en la cultura occidental no existe solo una con-
cepcion de derechos humanos. Podemos distinguir por |o menos dos: una,
deorigenliberal, queprivilegialosderechoscivicosy politicosenrelacion
con los derechos econémicosy sociaes, y otra, de origen marxistao socia
lista, que privilegialos derechos sociales y econémicos como condicion
necesaria para todos |os demas. Del mismo modo, en el islam, es posible
distinguir varias concepciones de umma, unasmasinclusivas, reconducibles
al periodo en que €l profetavivié en LaMeca, y otras, menos inclusivas,
desarrolladas apartir delaconstruccién del Estadoislamico en Medina. Y,
de un modo semejante, son muchas las concepciones de dharma en €l
hinduismo.

Las versiones més inclusivas, aguellas que contienen un circulo mas
amplio de reciprocidad, son las que generan las zonas de contacto més
prometedoras, las méas adecuadas para profundizar el trabajo de traduc-
ciény lahermenéutica diatopica

¢Entre qué traducir? La seleccién de los saberes y précticas entre los
cuales serealiza el trabajo de traduccién es siempre resultado de una con-
vergencia o conjugacion de sensaciones de experiencias de carencia, de
inconformismo, y de motivacién para superarlas de una forma especifica.
Puede surgir como reaccion a una zona de contacto colonia o imperial.
Por ejemplo, labiodiversidad eshoy unazonade contacto imperial entreel
conocimiento biotecnol égicoy el conocimiento de los chamanes, médicos
tradicionales o curanderos en comunidadesindigenas o ruralesde América
Latina, Africa, Asiae, incluso, Europa. Los movimientos indigenasy los
movimientos sociales transnacionales aliados han criticado esta zona de
contactoy los poderes que laconstituyen y estan luchando por laconstruc-
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cién de otras zonas de contacto no imperiales donde las relaciones entre
los diferentes saberes y précticas sea més horizontal. Esta lucha ha dado
luchar aunatraduccién entre saberes biomédicos y saberes médicostradi-
cionales hastaahora desconocida. Paradar un ejempl o de un campo social
totalmente distinto, el movimiento obrero, enfrentado aunacrisissin pre-
cedentes, hatenido que abrirse azonas de contacto con otros movimientos
soci ales, especialmente con movimientos civicos, feministas, ecologistasy
de inmigrantes. En esa zona de contacto, se ha realizado un trabajo de
traduccion entre las précticas, reivindicaciones y aspiraciones obreras y
los objetivos de la ciudadania, de proteccién del medio ambiente y de
antidiscriminacion contra mujeres, minorias étnicas o inmigrantes. Tales
traducciones han transformado lentamente el movimiento obreroy losotros
movimientos socialesal mismo tiempo que han hecho posibles constel acio-
nes de luchas que hace unos afos hubieran sido impensables.

¢Cuando traducir? También aqui la zona de contacto cosmopolita tiene
que ser €l resultado de una conjugacion de tiempos, ritmos y oportunida-
des. Sintal conjugacion, lazonade contacto sevuelveimperia y el trabajo
de traduccion se convierte en una forma de canibalizacion. En las dos
Ultimas décadas, lamodernidad occidental descubrid lasposibilidadesy las
virtudesdel multiculturalismo. Habituadaalarutinade su hegemonia, pre-
Supuso que, estando la cultura occidental dispuestaadialogar con las cul-
turas que antes oprimiera, estas Ultimas estarian natural mente dispuestas
y disponibles para ese didlogo y, de hecho, ansiosas por conseguirlo. Este
presupuesto ha redundado en nuevas formas de imperialismo cultural, in-
cluso cuando asumelaformade multiculturalidad (eslo quellamo multicul -
turalismo reaccionario).

En el terreno de las zonas de contacto multicultural es, debemos tener
presentes las diferentes temporalidades que en ellas intervienen. Como
afirmé con anterioridad, uno de los procedi mientos de la sociologiade las
ausencias consiste en contraponer alaldgicade lamonoculturadel tiempo
lineal una constelacién pluralista de tiempos y duraciones de modo que
liberen las précticas y los saberes del estatuto residual que les impuso el
tiempolineal. El objetivo es, tanto cuanto seaposible, convertir en contem-
poraneidad la simultaneidad que lazona de contacto proporciona. Esto no
significaque lacontemporaneidad anule lahistoria. Esta consideracion es
importante, sobre todo en las zonas de contacto entre saberesy practicas
en que las relaciones de poder, al ser extremadamente desiguales, condu-
jeron ala produccion masiva de ausencias. En estas situaciones, una vez
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hecho presentes un saber 0 una préctica concretos antes ausentes, hay €l
peligro de pensar que la historia de ese saber 0 de esa préactica comienza
con su presencia en la zona de contacto. Este peligro ha estado presente
en muchos didlogos multicultural es, sobre todo en aquellosen que hanin-
tervenido |l os puebl osindigenas después de | as pol iticas de reconocimiento
gue desarrollaron un poco por todas partes a partir de la década de los
ochenta del siglo pasado. La zona de contacto tiene que ser vigilada para
gue lasimultaneidad del contacto no significael colapso delahistoria.

¢Quién traduce? Los saberesy las practicas solo existen en lamedidaen
gue son usados o gercidos por grupos sociaes. Por €elo, e trabajo de
traduccion se realiza siempre entre representantes de tales grupos socia-
les. El trabajo de traduccién, como trabajo argumentativo, exige capaci-
dad intelectual. Los intelectuales cosmopolitas tendrdn que asumir un
perfil semejante al del sabio filésofo identificado por Odera Oruka en
busca de la sagacidad africana. Se trata de intelectuales fuertemente
enraizados en las préacticas y saberes que representan, teniendo de ellos
una comprension profunday critica. Esta dimension critica, que Oruka
denomina como «sabiduria didactica», fundalacarencia, el sentimiento
deincompletitud y lamotivacion parabuscar en otros saberesy en otras
précticas | as respuestas que no se encuentran dentro de los limites de un
saber 0 una préctica dadas. L os traductores de culturas deben ser intelec-
tuales cosmopolitas. Pueden encontrarse tanto entre los dirigentes de mo-
vimientos sociales como entrelos activistas de base. En el futuro proximo,
la decision de quién traduce se convertira, probablemente, en una de las
deliberaciones democréti cas mas decisivas en la construccin delagloba-
lizacion contrahegemonica.

¢Como traducir? El trabajo de traduccion es, basicamente, un trabajo
argumentativo, basado en laemocion cosmopolita de compartir el mundo
con quien no comparte nuestro saber o nuestra experiencia. Las dificulta-
desdel trabajo de traduccion son maltiples. Laprimeradificultad consiste
en las premisas de la argumentacion. Toda argumentacion se basa en pos-
tulados, axiomas, reglas, ideas que no son objeto de argumentaci én porque
son aceptadas como evidentes por todos los que participan en e circulo
argumentativo. Se trata, en general, de los topoi o lugares comunes y
constituyen el consenso basico que hace posibleel disenso argumentativo™.

35 Sobre los topoi y la retérica en general, cfr., Santos, 1995: 7-55.
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El trabajo de traduccion no dispone de partida de topoi, ya que los topoi
gue estan disponibles son |os que son propios de un saber 0 de unacultura
daday, como tal, no son aceptados como evidentes por otro saber o por
otra cultura. En otras palabras, los topoi que cada saber o cada préctica
aportan alazona de contacto dejan de ser premisas de laargumentacion y
setransforman en argumentos. A medidaque el trabajo detraduccién avan-
Za, se van construyendo los topoi que son adecuados para la zona de
contacto y parala situacion de traduccion. Es un trabajo exigente, sin se-
guros contra riesgos y siempre cerca del colapso. La capacidad de cons-
truir topoi esunade las marcas mésdistintivasdelacalidad del intel ectual
0 sabio cosmopalita.

Lasegunda dificultad nos remite alalengua en que se pone en practi-
ca la argumentacion. Es poco corriente que los saberes 'y précticas pre-
sentes en las zonas de contacto compartan una lengua comin o dominen
del mismo modo la lengua comun. Es frecuente que, cuando la zona de
contacto cosmopolita es multicultural, una de las lenguas en presencia es
frecuentemente la que dominalazona de contacto imperia o colonial. La
sustitucién de ésta por una zona de contacto cosmopolita puede, de ese
modo, ser boicoteadapor el uso delalenguaanteriormente dominante. No
se trata Unicamente de que los diferentes participantes en el discurso
argumentativo puedan tener un dominio desigual dedichalengua. Setrata
del hecho de que lalengua en cuestion searesponsable de laimpronuncia-
bilidad de algunas aspiraciones centrales de los saberes y practicas que
fueron oprimidosen lazonacolonial.

Laterceradificultad reside en los silencios. En este caso, no se trata
delo impronunciable, sino de los diferentes ritmos con que los diferentes
saberesy practicas sociales articulan las palabras con los silenciosy dela
diferente elocuencia (o significado) que esatribuido a silencio por partede
las diferentes culturas. Lagestion del silencioy latraduccién del silencio
son las tareas mas exigentes del trabajo de traduccion.

6. CONCLUSION: ¢PARA QUE TRADUCIR?

Esta dltima pregunta comprende todas |as demas. Tiene sentido, pues, res-
ponderla en la forma de conclusion de la argumentacion desplegada en
este trabajo. Muy sucintamente, esa argumentacion consiste en que la so-
ciologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias, junto con €l
trabajo de traduccion, nos permiten desarrollar una alternativa alarazén
indolente, bajo laforma de aquello que designo como razén cosmopolita.
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Estaalternativase basaen laideabase de quelajusticiasocial global no es
posiblesin unajusticiacognitivaglobal.

El trabajo de traduccidn es el procedimiento que nos queda para dar
sentido al mundo después de haber perdido €l sentido y la direccion auto-
maéticos que lamodernidad occidental pretendi6 conferirlesal planificar la
historia, lasociedad y la naturaleza. La respuesta ala pregunta ¢para qué
traducir? se enfrentaala segunda cuestion que mas arriba dejé formulada:
si no sabemos que un mundo mejor es posible ¢qué nos legitima a actuar
como s |o supiésemos? La necesidad de la traduccion reside en que los
problemas que el paradigmade lamodernidad occidental procuré solucio-
nar continGian por resolverse, siendo esta resolucién algo que se ve cada
diacomo maés urgente. No disponemos, sin embargo, de |as soluciones que
ese paradigma propone, y esaes, ademas, larazén delaprofundacrisisen
gue se encuentra. En otras palabras, en la fase de transicion en que nos
encontramos, nos enfrentamos a problemas modernos para los cuales no
tenemos sol uciones modernas.

El trabajo de traduccion hecho con base en la sociol ogia de las ausen-
ciasy en la sociologia de las emergencias es un trabajo de imaginacién
epistemol dgicay de imaginacion democraticacon el objetivo de construir
nuevasy plurales concepciones de emancipacion social sobrelasruinasde
laemancipacion social automaticadel proyecto moderno. No hay garantia
algunade que un mundo mejor seaposibley mucho menos de quetodoslos
que no desistan deluchar por el lo conciban del mismo modo. Laoscilacién
entre banalidad y horror, que tanto angustié aAdornoy Horkheimer, se ha
transformado hoy en la banalidad del horror. La posibilidad del desastre
comienza hoy a ser evidente.

Lasituacion de bifurcacion de que hablan Prigoginey Wallerstein esla
situacion estructural en que se da el trabajo de traduccion. El objetivo del
trabajo de traduccion es €l de crear constelaciones de saberes 'y practicas
suficientemente fuertes para proporcionar aternativas creibles a lo que
hoy se designa como globalizacion neoliberal y que no esmés que un nue-
vo paso del capitalismo global parasujetar latotalidad inagotable del mun-
do alaldgica mercantil. Sabemos que nunca conseguiracumplir integral -
mente ese objetivo y esa sea, tal vez, la Unica certeza que sacamos del
colapso del proyecto de la modernidad. Eso, sin embargo, nada nos dice
sobresi un mundo mejor esposibley qué perfil tendra. De ahi quelarazén
cosmopolita prefiera imaginar e mundo mejor a partir del presente. Por
eso propone ladilatacion del presentey lacontraccién del futuro. Aumen-
tando el campo de las experiencias, es posible evaluar mejor |as alternati-
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vas que son hoy posibles y estan disponibles. Esta diversificacion de las
experiencias tiende arecrear latension entre experienciasy expectativas,
mas de tal modo que unasy otras se den en el presente. El nuevo inconfor-
mismo es el que resulta de la verificacion de que hoy, y no mafiana, sera
posiblevivir en un mundo mucho mejor. Al final, como se pregunta Bloch,
si solo vivimos en €l presente, no se comprende que sea tan pasgjero.

L as expectativas son las posibilidades de reinventar nuestra experien-
cia, confrontando las experiencias hegemonicas, que nos son impuestas,
con lainmensa variedad de experiencias cuya ausencia es producida acti-
vamente por la razon metonimica o cuya emergencia es reprimida por la
razén proléptica. La posibilidad de un futuro mejor no est4, de este modo,
situadaen un futuro distante, sino enlareinvencion del presente, ampliado
por lasociologiade las ausenciasy por lasociologiade las emergenciasy
hecho coherente por €l trabajo de traduccion.

El trabajo de traduccién permite crear sentidosy direcciones precarios
pero concretos, de corto o medio alcance pero radicales en sus objetivos,
inciertos pero compartidos. El objetivo de la traduccion entre saberes es
crear justiciacognitivaapartir delaimaginaci on epistemol égica. El objeti-
vo de latraduccion entre préacticas y sus agentes implica crear las condi-
ciones paraunajusticiaglobal apartir delaimaginacion democrética.

El trabajo de traduccién crea las condiciones para emancipaciones
sociales concretas de grupos soci ales concretos en un presente cuyainjus-
ticia es legitimada en base a un masivo desperdicio de la experiencia. El
trabajo de traduccion, basado en la sociologia de las ausencias y en la
sociologiade las emergencias, solo permite revelar o denunciar la dimen-
sion de ese desperdicio. El tipo de transformacién social que apartir de él
puede construirse, exige que las constel aciones de sentido creadas por €l
trabajo de traduccion se transformen en practicas transformadoras.
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CapPiTUuLO 4
EL FIN DE LOS DESCUBRIMIENTOS IMPERIALES

Descubrimiento de lugares

Aungue es cierto que no hay descubrimientos sin descubridoresy descu-
biertos, |o masintrigante es que tedricamente no es posible saber quién es
quién. Esto es, el descubrimiento es necesariamente reciproco: quien des-
cubre es también descubierto y viceversa (Godinho, 1988)1. JPor qué es
entonces tan fécil, en la practica, saber quién es el descubridor y quién €l
descubierto? Porque siendo el descubrimiento unarelacion de poder y de
saber, es descubridor quien tiene mayor poder y saber y, en consecuencia,
capacidad para declarar a otro como descubierto. Es la desigualdad del
poder y del saber laque transformalareciprocidad del descubrimiento en
apropiacion del descubierto. En este sentido, todo descubrimiento tiene
algo deimperial, esunaaccion de control y sumision. El segundo milenio,
mucho més que el primero, fue el milenio delos descubrimientosimperia-
les. Fueron muchos los descubridores pero € mas importante, indudabl e-
mente, fue Occidente, en sus multiples encarnaciones. El otro, el descu-
bierto, asumi tres formas principales. Oriente, €l salvajey lanaturaleza.
Antes de referirnos a cada uno de los descubrimientos imperialesy a
sus vicisitudes hasta el presente, esimportante tener en cuenta sus carac-
teristicas principales. El descubrimiento imperial tiene dos dimensiones:
una empirica, € acto de descubrir, y otra conceptual, laideade lo que se
descubre. Contrariamente a lo que puede pensarse, la dimension concep-

*  Traducido por Ana Esther Cecefia de su version original («Oriente: Entre diferencas e
desencontros», Noticias do Milénio, 1999, pp. 44-51) para su publicacion en Chiapas, 11.
México: Instituto de Investigaciones Econdémicas, Universidad Nacional Auténoma de
México, Ediciones Era, 2001, pp. 17-27.

1 Vitorino Magalhdes Godinho, a pesar de criticar a quienes cuestionan el concepto de
descubrimiento en el contexto de la expansion europea, reconoce que descubrimiento en
sentido pleno solo existié en el caso del descubrimiento de las islas desiertas (Madeira,
Azores, Islas de Cabo Verde, S0 Tomé y Principe, Ascensdo, Santa Helena, ilas de Tristéo
da Cunha).
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tual precede ala empirica: la idea sobre lo que se descubre comanda €l
acto del descubrimiento y sus derivaciones. Laespecificidad deladimen-
sion conceptual delosdescubrimientosimperialeseslaideadelainferiori-
dad del otro. El descubrimiento no se limita a establecer esainferioridad
sino quelalegitimay laprofundiza. Lo que se descubre estalejos, abgjoy
enlosmargenes, y esa «ubicacion» eslaclave parajustificar lasrelaciones
entre descubridor y descubierto.

Laproduccion de lainferioridad es crucial para sustentar el descubri-
miento imperial y por eso es necesario recorrer multiples estrategias de
inferiorizacién. En este campo puede decirse que Occidente no ha careci-
do de imaginacion. Entre estas estrategias podemos mencionar la guerra,
laesclavitud, el genocidio, € racismo, ladescalificacion, latransformacion
del otro en objeto o recurso natural y una vasta sucesion de mecanismos
deimposicién econdmica (tributos, colonialismo, neocolonialismo'y por Ul-
timo globalizacién neoliberal), deimposicién politica (cruzadas, imperio,
estado colonial, dictaduray por Ultimo democracia) y deimposicion cultu-
ral (epistemicidio, misiones, asimilaciony findmenteindustriasculturalesy
cultura de masas).

Oriente

Desde la perspectiva de Occidente, Oriente es el descubrimiento primor-
dial del segundo milenio. Occidente no existe sin el contraste con el no-
Occidente. Oriente es €l primer espejo de diferenciacion en ese milenio.
Es el lugar cuyo descubrimiento descubre el lugar de Occidente; el co-
mienzo de la historia que empieza a ser entendida como universal. Es un
descubrimiento imperia gque en tiempos diferentes asume contenidos dife-
rentes. Oriente es, antes que nada, la civilizacién alternativa a Occidente:
tal como el sol naceen Oriente, ali nacierontambiénlascivilizacionesy los
imperios. Ese mito de los origenes tiene tantas | ecturas posibles como las
gue Occidentetiene de si mismo, aunque éstas, por su lado, no existan mas
gue en términos de la confrontacion con lo no occidental. Un Occidente
decadente ve en Oriente la Edad de Oro; un Occidente boyante ve en
Orientelainfanciadel progreso civilizatorio.

Lasdoslecturas estén vigentesalo largo del milenio pero, enlamedi-
da que éste avanza, la segunda tomala primaciay asume su formulacién
mas extrema en Hegel para quien «lahistoria universal va de Oriente ha-
ciaOccidente». Asiaesel principioy Europael fin absoluto delahistoria
universal, esel lugar delaconsumacion delatrayectoriacivilizatoriadela
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humanidad. La idea biblica y medieval de la sucesion de los imperios
(trandatio imperii) setransforma, en Hegel, en el camino triunfante de la
IdeaUniversal desdelos pueblos asiéticos hacia Grecia, Romay finalmen-
teAlemania. Américadel Norte esel futuro errado pero, como se constru-
ye con pobl acidn excedente europea, no contradice laideade Europacomo
lugar de culminacién de la historia universal. Asi, este gje Oriente-Occi-
dente contiene, simultdneamente, unasucesiony unarivalidad civilizatoria
y, por ello, esmucho més conflictivo que el gje Norte-Sur, que se constitu-
ye por larelacion entre la civilizacion y su contrario, la naturalezay e
salvaje. Aqui no hay conflicto propiamente porquelacivilizacion tiene una
primacia natural sobre lo que no es civilizado. Segin Hegel, Africa no
forma parte siquiera de la historia universal. Para Occidente, Oriente es
siempre una amenaza, mientras que el Sur es apenas un recurso. La supe-
rioridad de Occidente reside en ser simultaneamente Occidente y Norte.

Los cambios en la construccion simbélica de Oriente a lo largo del
milenio encuentran su correspondiente en | as transformaciones de la eco-
nomiamundial. Hastael siglo xv, podemos decir que Europa, y por tanto
Occidente, eslaperiferiade un sistema-mundo con su centro localizado en
AsiaCentra y enIndia Solo apartir delamitad del milenio, conlosdescu-
brimientos, ese sistema-mundo es sustituido por otro, capitalistay planeta-
rio, cuyo centro es Europa.

A iniciosdel milenio, las cruzadas son laprimera gran confirmacién de
Oriente como amenaza. La conquista de Jerusalén por los turcosy la cre-
cientevulnerabilidad delos cristianos de Constantinoplafrente al avance del
Islam fueron los motivos de la guerra santa. Inflada por el Papa Urbano 11,
unaoleadade celoreligioso invadié Europa, reivindicando paraloscristia-
nos el derecho inalienable alatierra prometida. Las peregrinaciones ala
tierrasantay el santo sepulcro, que en ese momento movilizaban multitu-
des —treinta afios antes de la primera cruzada algunos obispos organizaron
una peregrinacion de siete mil personas, una jornada laboriosa de Reno a
Jordan (Gibbon, 1928: 31)—, fueron € preludio delaguerracontraél infiel.
Unaguerra santa que reclut6 a sus sol dados tanto con la concesion papal de
otorgar indulgenciaplena (absol ucién de todos|os pecadosy cancelacion de
las penitencias acumuladas) atodoslos que sedistaran bajo labanderadela
cruz, como con € imaginario delos paraisos oriental es, sustesoros, minasde
oroy diamantes, palacios de marmol y cuarzoy rios delechey miel. Como
cualquier otraguerrasanta, éstasupo multiplicar alosenemigosdelafe para
gercitar suvigory, por eso, mucho antesde Jerusal én, en plenaAlemania, la
cruzadasacié su sed desangrey depillgje, por primeravez, contralosjudios.
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Las sucesivas cruzadas y sus vicisitudes sellaron la concepcién de
Oriente que domind durantetodo el milenio: Oriente como civilizacionte-
miday temible y como recurso para ser explotado por la guerray €l co-
mercio. Esafuelaconcepcion que presidié los descubrimientos planeados
en laEscuelade Sagres, aunque |os portugueses no dejaron de imprimirle
su propio retoque. Tal vez debido a su posicion geogréfica periférica en
Occidente, vieron aOriente con menosrigidez: como lacivilizacion temida
y admiradaalavez. El rechazo violento ibaacompafiado de veneracion, y
losintereses del comercio marcaban el predominio de unau otro. Por otro
lado, el descubrimiento del camino maritimo hacialndiaesel masocciden-
tal de todos los descubrimientos, en lamedida en que las costas de Africa
oriental y el océano indico habian sido descubiertas mucho tiempo antes
por las flotas arabes e indias.

La concepcion sobre Oriente que predomind en el milenio occidental
tuvo su consagracion cientificaen el siglo xix con el llamado orientalismo,
concepcion que dominaen las cienciasy |as humanidades europeas desde
el final del siglo xviil. Seglin Said (1979: 300), esa concepcion se asienta
enlossiguientesdogmas: unadistincion total entre «nosotros», los occiden-
tales, y «ellos», los oriental es; Occidente esracional, desarrollado, huma-
no, superior, mientras que Oriente es aberrante, subdesarrollado einferior;
Occidente esdinamico, diverso, capaz de autotransformacion y autodefini-
cién, mientras que Oriente es estético, eterno, uniforme, incapaz de auto-
rrepresentarse; Oriente es temible (ya sea por € peligro amarillo, las hor-
das mongoles o losfundamentalistasislamicos) y tiene que ser controlado
por Occidente (mediante laguerra, ocupacion, pacificacion, investigacion
cientifica, ayuda para el desarrollo, etcétera).

La contraparte del orientalismo fue laidea de superioridad intrinseca
de Occidente, laconjuncion en estazonadel mundo de unaserie de carac-
teristicas peculiares que volvieron posible, agui y solo aqui, un desarrollo
cientifico, cultural, econémicoy politico sin precedentes. Max Weber (1988)
fueuno delosgrandesteorizadores del predominio inevitable de Occiden-
te. El hecho de que Joseph Needham (1954) y otros hayan demostrado
que, hasta el siglo xv, la civilizacion china no era en nada inferior a la
occidental no repercutié, hastahoy, en el sentido coman occidental sobrela
superioridad genética, por asi decir, de Occidente.

LIegamosal comienzo del tercer milenio prisioneros delamismacon-
cepcion sobre Oriente. Hay que destacar, ademéds, que las concepciones
asentadas en contrastes di cotémicos tienen siempre un fuerte componente
de especulacion: cada uno de los términos de la distincion se mira en €l
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espejo del otro. Si esverdad que las cruzadas sellaron la concepcion sobre
Oriente que prevalece hoy en Occidente, no es menos cierto que, para el
mundo musulman, las cruzadas—ahorallamadas guerras o invasionesfran-
cas— conformaron unaimagen de Occidente —un mundo barbaro, arrogan-
te, intolerable, incumplido en sus compromisos— que igualmente domina
hasta hoy (Maalouf, 1983).

L as referencias empiricas de la concepcién que tiene Occidente sobre
Oriente cambiaron alo largo del milenio pero laestructuraquelesdasen-
tido se mantuvo intacta. En una economiaglobalizada, Oriente, en cuanto
recurso, fue profundamente reelaborado. Es hoy, sobre todo, un inmenso
mercado por explorar, y China es el cuerpo material y ssmbélico de ese
Oriente. Por algiin tiempo mas, Oriente seratodavia un recurso petrolife-
ro, y laGuerradel Golfo eslaexpresion del valor del petrdleo en laestra-
tegiadel Occidente hegemdnico. Pero, ademés de todo, Oriente continlia
siendo unacivilizacion temidao temible. Sobre dosformas principales, una
de matriz politica—el Ilamado «despotismo oriental»—y otrade matriz reli-
giosa—el [lamado «fundamentalismo isldmico»—, Oriente sigue siendo el
otro civilizatorio de Occidente, una amenaza permanente contralaque se
exige unavigilanciaincansable. Oriente sigue siendo un lugar peligroso,
cuya peligrosidad crece con su geometria.

Lamano que traza las lineas del peligro esladel miedo y, por eso, €
tamafio delafortalezaquelaexorcizavariade acuerdo con lapercepcion de
lavulnerabilidad. Cuanto mayor sea la percepcion de la vulnerabilidad de
Occidente, mayor es el tamafio de Oriente. ¢De ahi que los defensoresde la
atavulnerabilidad no se contenten con unaconcepcion restringidade Orien-
te, tipo «fundamentalismo i ldmico», y apunten haciaunaconcepcién mucho
més amplia, la «alianza confucionista id@mica», de la que habla Samuel
Huntington? Setrata, finalmente, delaluchade Occidente contrael resto del
mundo. Contrariamente a lo que podria parecer, la percepcion de la dta
vulnerabilidad, |josde ser unamanifestacién dedebilidad, esunamanifesta-
cion defuerzay setraduce en la potenciacion de la agresividad. Solo quien
esfuertepuedejustificar e gercicio delafuerzaapartir delavulnerabilidad.

Un Occidente sitiado, altamente vulnerable, no se limitaaampliar el
tamafio de Oriente; restringe su propio tamafio. Esta restriccion tiene un
efecto perverso: la creacion de Orientes dentro de Occidente. Este es €l
significado delaguerrade Kosovo: un Occidente esclavo transformado en
unaformade despotismo oriental . Es por eso que los kosovares, para estar
del lado «correcto» delahistoria, no pueden ser islamicos. Tienen que ser,
apenas, minorias étnicas.
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El salvaje

Si Oriente es para Occidente un espacio de dteridad, el salvaje esel espa
ciodelainferioridad. El salvaje esladiferenciaincapaz de constituirse en
ateridad. No es el otro porque no es siquiera plenamente humano?. Su
diferenciaeslamedidade su inferioridad. Por eso, |ejos de constituir una
amenazacivilizatoria, estan sololaamenazadeloirracional. Suvalor esel
de su utilidad. Solo vale la pena confrontarlo en la medida en que es un
recurso o unaviade acceso aun recurso. Laincondicionalidad delosfines
—la acumulacion de metales preciosos, la expansion de lafe— justifica el
total pragmatismo de los medios:. esclavitud, genocidio, apropiacion, con-
version, asimilacion.

Los jesuitas, despachados a servicio de D. Joao Ill hacia Brasil y
Japo6n casi a mismo tiempo, fueron los primeros en testimoniar ladiferen-
ciaentre Orientey el salvgje:

Entre Brasil y ese vasto Oriente la disparidad era inmensa. Ahi, pue-
blos de una civilizacion exquisita[...] Aqui selvas virgenesy salvajes
desnudos. Para el aprovechamiento de latierra poco se podria contar
con su dispersa poblacion indigena, cuya cultura no sobrepasaba la
edad de piedra. Era necesario poblarla, establecer en latierrainculta
una verdadera «colonizacion». Muy distinto que en el Oriente
superpoblado donde India, Japdn y sobre todo China habian deslum-
brado, en plena Edad Media, los 0josy laimaginacion de Marco Polo
(De Anchieta, 1984).

Laideade salvajepaso por varias metamorfosisalo largo del milenio.
Su antecedente conceptual se encuentra en lateoria de la «esclavitud na-
tural» de Aristételes. De acuerdo con esta teoria, la naturaleza cred dos
partes, unasuperior, destinadaamandar, y otrainferior, destinadaaobede-
cer. Asi, es natural que el hombre libre mande a esclavo, el marido ala
mujer, € padre a hijo. En cualquiera de estos casos quien obedece esta
total o parcialmente privado derazony voluntady, por eso, estainteresado
en ser tutelado por quien las posee plenamente. En el caso del salvaje, esta
dualidad al canza unaexpresion extremaen lamedidaen queno essiquiera

2 En uno de los relatos recogidos por Ana Barradas (1992), los indios son descritos como
«verdaderos seres inhumanos, bestias de la selva incapaces de comprender la fe catélica
[...], salvajes dispersos, feroces y viles, se parecen en todo a los animales salvajes menos en
la forma humana [...]».
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plenamente humano; medio animal, medio hombre, monstruo, demonio, etc.
Estamatriz conceptual varié alolargo del milenioy, tal como sucedi6 con
Oriente, fuelaeconomiapoliticay simbdlicade ladefinicidn de «nosotros»
laque determind la definicion de «ellos». Si es verdad que dominaron las
visiones negativas del salvaje, no es menos cierto que las concepciones
pesimistas de «nosotros», de Montaigne a Rousseau, de De las Casas a
Vieira, estuvieron en labase de las visiones positivas del salvaje en tanto
que «buen salvaje».

En el segundo milenio, Américay Africafueron el lugar por excelencia
del salvaje, en tanto que descubrimientos imperiales. Y tal vez América
més que Africa, considerando el modelo de conquistay colonizacion que
prevalecié en el «<Nuevo Mundo», como significativamente fue designado
por Américo Vespucio el continente que rompia la geografia del mundo
antiguo confinado a Europa, Asiay Africa. Es con referenciaaAméricay
alos pueblos indios sometidos al yugo europeo que se suscita el debate
fundador sobrelaconcepcién del salvajeen el segundo milenio. Este deba-
te que, en contra de las apariencias, esté hoy tan abierto como hace cua-
trocientos afos, se inicia con los descubrimientos de Cristébal Colén'y
Pedro Alvarez Cabral y alcanza su climax en la «Disputa de Valladolid»,
convocada en 1550 por CarlosV, en la que se confrontaron dos discursos
paradigméti cos sobre | os puebl osindigenasy su dominacién, protagoniza-
dos por Juan Ginésde Sepllveday Bartolomé delas Casas. Para Sepulveda,
sustentado en Aristotel es, esjustalaguerracontralosindios porque sonlos
«esclavos naturales», seres inferiores, hominculos, pecadores invetera
dos, que deben ser integrados en la comunidad cristiana, por lafuerza, a
grado de llegar ala eliminacién, si fuera necesario. El amor al préjimo,
dictado por unamoral superior, puedellegar asi, sin contradiccion, ajustifi-
car ladestruccion de los pueblosindios: en lamedida que seresisten ala
dominacién «natural y justa» delos seres superiores, losindios son cul pa-
bles de su propiadestruccion. Es por su propio beneficio que son integra-
dos o destruidos (Sepulveda, 1979).

A este paradigma del descubrimiento imperial, basado en laviolencia
civilizatoriade Occidente, contrapone Delas Casas su lucha por lalibera
ciény laemancipacion delos pueblosindios, aquienes consideraba seres
racionalesy libres, dotados de cultura e instituciones propias, con quienes
launicarelacion legitimaerael didogo constructivo sustentado en razones
persuasivas «suavemente atractivasy exhortativas delavoluntad» (Delas
Casas, 1992). Fustigando la hipocresia de los conquistadores, como mas
tarde hara el padre Antonio Vieira, De las Casas denuncia la declaracién
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deinferioridad de losindios como un artificio para compatibilizar lamas
brutal explotacién con el inmaculado cumplimiento delosdictadosdelafe
y las buenas costumbres.

Pero aun con €l brillo de De las Casas fue € paradigma de Sepulveda
el que prevalecio porque era el Unico compatible con las necesidades del
nuevo sistemamundial capitalista centrado en Europa.

En €l terreno concreto de los misioneros dominaron casi siempre las
ambiguedadesy |os compromisos entre |os dos paradigmas. El padre José
deAnchietaestal vez uno delos primeros ejempl 0s. Aun con repugnancia
por la antropofagia y la concupiscencia de los brasiles, «gente bestial y
carnicera», €l padre DeAnchietaencuentralegitimo sujetarlosbajo el yugo
de Cristo, porque «asi [ ...] seran obligados ahacer, por lafuerza, aquello a
lo que no es posible conducirlos por amor»3, a tiempo que sus superiores
de Roma le recomendaban evitar fricciones con |os portugueses «porque
es importante mantenerl os benévol 0s»*. Pero, por otro lado, igual que De
las Casas, De Anchieta se enreda en el conocimiento de las costumbresy
laslenguasindigenasy ve enlosatagues delosindiosalos portugueses un
castigo divino «por las muchas sinrazones que han hecho a esta nacion
antes nuestros amigos, asaltandol os, capturandol osy matandol os, muchas
veces con muchas mentiras y engafios». Casi veinte afios después, De
Anchieta se lamentaria de que «lamayor parte de losindios, naturales de
Brasil, se ha consumido, y algunos pocos, que se han conservado con la
diligenciay trabajo delaCompafiia, estan tan oprimidos que en poco tiem-
po se desgastaran»®.

Con matices, esel paradigmade Sepllvedae que preval ecetodaviahoy
marcando la posicion occidental sobre los pueblos amerindiosy africanos.
Expulsadadelasdeclaracionesuniversalesy delosdiscursosoficiaeses, sin
embargo, laposicion que dominalas conversaciones privadas delos agentes
de Occidente en € Tercer Mundo, ya sean embajadores, funcionarios de la
ONU, del Banco Mundial o del Fondo Monetario Internacional, empresarios,
etc. Es ese discurso privado sobre negros eindios|o que moviliza subterrg&
neamente |os proyectos de desarrollo después embellecidos plblicamente
con declaraciones de solidaridad y derechos humanos.

3 (De Anchieta, 1984) Carta del 1° de octubre de 1554, p. 79.

4 (De Anchieta, 1984) Carta del general Everardo para el padre José de Anchieta del 19 de
agosto de 1579, p. 299.

5 (De Anchieta, 1984) Carta del 8 de enero de 1565, p. 210.

6 (De Anchieta, 1984) Carta del 7 de agosto de 1583, p. 338.
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La naturaleza

Lanaturalezaesel tercer gran descubrimiento del segundo milenio, conco-
mitante, por cierto, a del salvajeamerindio. Si € salvajees, por excelencia,
el lugar delainferioridad, lanaturalezalo esdelaexterioridad. Pero, como
lo que es exterior no pertenece y lo que no pertenece no es reconocido
comoigual, e lugar delaexterioridad estambién el delainferioridad. Igua
que €l salvaje, la naturaleza es simultdneamente una amenazay un recur-
s0. Es una amenaza tan irracional como el salvaje pero, en el caso de la
naturaleza, lairracionalidad deriva de lafalta de conocimiento sobre ella,
un conocimiento que permita dominarlay usarla plenamente como recur-
so. Laviolencia civilizatoria que, en €l caso de los salvajes, se gjerce a
través de ladestruccion de los conocimientos nativostradicionalesy dela
inculcacion del conocimientoy lafe «verdaderos», en €l caso delanatura-
leza se gjerce através de la produccién de un conocimiento que permita
transformarla en recurso natural. En ambos casos, no obstante, |as estra-
tegias de conocimiento son basicamente estrategias de poder y domina-
cién. El salvge y la naturaleza son, de hecho, las dos caras del mismo
designio: domesticar |a«natural eza salvaje», convirtiéndolaen un recurso
natural. Es esa voluntad Gnica de domesticar la que vuelve tan ambiguay
fragil ladistincion entre recursos naturalesy humanostanto en el siglo xvi
como hoy.

De lamisma manera que la construccion del salvaje, también ladela
naturaleza obedeci6 alas exigencias de la constitucion del nuevo sistema
mundial centrado en Europa. En €l caso de lanaturaleza, esa construccion
se sustentd en una portentosarevolucién cientifica de donde salié lacien-
ciatal y como hoy laconocemos, lacienciamoderna. De Galileo aNewton,
de Descartes a Bacon, emerge un nuevo paradigma cientifico que separa
lanaturalezade laculturay de lasociedad, y la somete a una predetermi-
nacion bajo leyes mateméticas. El dios que justificalasumision delosin-
diostiene, en el caso delanaturaleza, su equivalentefuncional enlasleyes
que hacen coincidir previsiones con acontecimientos y transforman esa
coincidencia en la prueba de sumisién de la naturaleza. Siendo una
interlocutoratan estlpida eimprevisible como €l salvaje, lanaturalezano
puede ser comprendidasino apenasexplicada, y explicarlaeslatareadela
cienciamoderna. Para ser convincentey eficaz, este descubrimiento de la
natural eza no puede cuestionar lanatural eza del descubrimiento. Y, con €l
tiempo, |0 que no puede ser cuestionado dejade ser unacuestion, sevuelve
evidente.
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Este paradigma de construccion de la naturaleza, a pesar de presentar
algunos indicios de crisis, sigue siendo el dominante. Dos de sus conse-
cuencias tienen una preeminencia especia a fina del milenio: la crisis
ecolégicay la cuestion de la biodiversidad. Transformada en recurso, la
naturaleza no tiene otra l6gica que la de ser explotada hasta la extenua-
cion. Separada del hombre y de la sociedad, no es posible pensar en inte-
racciones mutuas. Esa segregacion no permiteformular equilibriosni limi-
tesy es por eso que la ecologia solo puede afirmarse através de lacrisis
ecolégica.

Por otro lado, la cuestion de la biodiversidad viene a replantear en un
nuevo plano lasuperposicién matricial entre el descubrimiento del salvajey
el de lanaturaleza. No es por casuaidad que al final del milenio buena
parte de labiodiversidad del planeta se encuentre en los territorios de los
pueblosindios. Para ellos, la naturaleza nunca fue un recurso natural, fue
siempre parte de su propia naturaleza como pueblos indios 'y, en conse-
cuencia, lapreservaron preservandose siempre que pudieron escapar dela
destruccion occidental. Hoy, a semejanza de lo que ocurrié en los albores
del sistema capitalistamundial, las empresas transnacionales de lafarma-
Céutica, labiotecnologiay laingenieriagenéticaprocuran transformar alos
indios en recursos pero no de trabajo sino en recursos genéticos, en instru-
mentos de acceso no ya a oro y la plata sino, a través del conocimiento
tradicional, alafloray lafaunabajo laformade biodiversidad.

Los lugares fuera de lugar

| dentifiquélostresgrandes descubrimientos matricialesdel segundo milenio:
Orientecomo €l lugar delaalteridad, €l salvgjecomo el delainferioridady
lanaturaleza como el de laexterioridad. Son descubrimientos matriciales
porque acompafiaron todo el milenio o buena parte de €, a punto que a
comienzo del tercer milenio, y a pesar de algunos cuestionamientos, per-
manecen intactos en su capacidad de alimentar el modo como Occidente
seveasi mismoy atodo lo que no identificaconsigo.

El descubrimiento imperial no reconoceigualdad, derechos o dignidad
en lo que descubre. Oriente es el enemigo, el salvaje esinferior y lanatu-
raleza es un recurso amerced de los humanos. Como relacién de poder, €l
descubrimientoimperial esunarelacion desigua y conflictiva, pero estam-
bién unarelacion dindamica. ¢Por cuanto tiempo €l lugar descubierto man-
tiene el estatuto de descubierto? ¢Por cuanto tiempo el lugar descubierto
permanece en el lugar del descubrimiento? ¢Cual esel impacto del descu-
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bierto sobre el descubridor? ¢Puede ser descubierto el descubridor? ;Pue-
de el descubridor descubrirse? ¢Son posibles |os redescubrimientos?

El comienzo del nuevo milenio esun tiempo propicio paralos cuestio-
namientos. En el borde del tiempo, laperplejidad parece ser laformame-
nos dafiina de convivir con ladramatizacion de las opciones o con lafalta
de ellas. El sentimiento de urgencia es el resultado de la acumulacién de
multiples preguntas en lamismahoray lugar. Bajo €l peso de laurgencia,
las horas pierden minutos y los lugares se comprimen.

Y es bgjo el efecto de esta urgenciay del desorden que provoca que
los lugares descubiertos por el milenio occidental dan signos de inconfor-
mismo. En la intimidad, ese inconformismo coincide totalmente con €l
autocuestionamiento y laautorreflexion de Occidente. ¢Es posible sustituir
el Oriente por laconvivenciamulticultural? ¢Es posible sustituir al salvagje
por laigualdad en la diferenciay por la autodeterminacion? ¢Es posible
sustituir la naturaleza por una humanidad que la incluya? Estas son las
preguntas que este tercer milenio tratara de responder.
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CaPiTULO B
LA CAIDA DEL ANGELUS NOVUS MASALLA DE
LA ECUACION MODERNA ENTRE RAICES Y OPCIONES

Vivimos en unaépocasin fulguraciones, unaépocade repeticion. El grado
de veracidad de lateoriasobre el fin de lahistoriaradicaen que éstaes €l
nivel maximo posible de laconcienciade unaburguesiainternacional que
por fin observael tiempo transformado en larepeticion automaticaeinfini-
tadesudominio. Asi, € largo plazo se paralizaen €l corto plazoy éste, que
siempre fue la moldura temporal del capitalismo, permite a la burguesia
producir la tnicateoria de la historia verdaderamente burguesa: la teoria
del findelahistoria. Lafaltade credibilidad total de dichateoriano inter-
fiere en nada con el evento de ser en si una ideologia espontanea de los
vencedores. El otro lado del fin de lahistoriaes €l eslogan de la celebra-
cion del presente, tan querida en las versiones apocalipticas del pensa
miento posmoderno.

Laideade |larepeticion serefiere aque permite a presente extenderse
a pasado y al futuro, como una forma de canibalismo. ¢Nos encontramos
frente a unanuevasituacion? Hasta ahora, laburguesia no ha podido elabo-
rar unateoria de la historia que siga exclusivamente sus propios intereses.
Siempre estéluchando con fuertes adversarios; primero, lasclases dominan-
tes del antiguo régimen 'y, después, las clases trabajadoras. El desenlace de
tal lucha se encontraba siempre en el futuro, €l cual, por lamismarazon, no
podia ser visto como una merarepeticion del pasado. Los nombres asigna-
dos a este movimiento orientado al futuro fueron diversos: revolucion, pro-
greso, evolucién. Larevolucion puede ser burguesao proletaria, y a no de-
terminar con anticipacion el desenlace de su lucha, puede observar € pro-
greso como laconsagracion del capitalismo o su superacion; e evolucionis-

*  Version revisada y traducida de la ponencia presentada en la Conference on New Approaches
to International Law, organizada por la Harvard Law School y por la Universidad de
Wisconsin en Madison, llevada a cabo en Madison, Wisconsin, del 14 a 16 de junio de
1996, y publicada en 1999 en la Revista Mexicana de Sociologia, 2, 35-38. Traduccion de
Graciela Salazar J.
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mo puede ser reivindicado tanto por Herbert Spencer como por Marx. La
desvalorizacién del pasado y las hip6tesis del futuro fueron comunes alas
diversas teorias de la historia. El pasado fue visto como pasado y, por lo,
incapaz de hacer su aparicion, deirrumpir en el presente. Por el contrario, el
poder de revelacion y fulguracion setraslado d futuro.

Dentro de este cuadro, la transformacién social, laracionalizacion de
lavidaindividual y colectiva, asi como laemancipacion social, comenzaron
aformar parte del pensamiento. En la medida en que fue construyéndose
lavictoriade laburguesia, el espacio del presente como repeticion se fue
ampliando, si biental ampliacion nuncaa canzo laideade futuro entendido
como progreso. A partir de lacrisis de laidea de revolucion en la década
delosafiosveinte, serefuerzael reformismo como model o de transforma-
cién social y emancipacion, model o asentado en lacoexistenciadelarepe-
ticién y de lamejoria cuya forma politica mas acabada se convirtié en el
Estado de bienestar.

En la actualidad, la dificultad reconocida por nosotros de pensar en la
transformacion socia y laemancipacion reside en €l colapso de lateoriade
la historia que nos ha transportado hasta este momento, provocado por la
erosion total de los supuestos que le confirieron credibilidad en € pasado.
Como mencioné, laburguesiasiente que su victoriahistéricase haconsuma:
doy & vencedor solo estainteresado en larepeticion del presente; € futuro
como progreso puede, en realidad, significar unaamenaza peligrosa. En es-
tas condiciones, paraddjicamente, la concienciamés conservadoraeslaque
intenta rescatar €l pensamiento del progreso, pero solo porque se resiste a
aceptar que lavictoria se haya consumado. Paralograrlo, construye enemi-
gos externos, tan poderosos como incomprensibles, una especie de ancien
régime externo. Tal es el caso de Samuel Huntington (1993) y la amenaza
queveen lascivilizaciones no occidentales, en especia ladel Iam.

Por €l otro lado, los grandes vencidos de este proceso histérico, los
trabajadoresy |os pueblos del Tercer Mundo, tampoco son de interés para
el futuro en cuanto progreso, toda vez que fue en su seno donde se generé
su propiaderrota. Incluso en laversién mastenue del futuro, el modelo de
repeticién/mejoria caracteristico del reformismo —que aun asi solo se hizo
posible para una pequefia fraccion de vencidos en el [lamado «mundo de-
sarrollado»—si bien esdeseado, aparece en laactualidad como insustentabl e,
envirtud delafatalidad con que se propaga el desmoronamiento del Esta
do de bienestar. Si la repeticion del presente es intolerable, maslo esla
perspectiva de su abandono. De repente aparece larepeticion'y el empeo-
ramiento como € menor de los males.
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Pero si, por unlado, €l futuro parece vacioy sin sentido, por €l otro, €
pasado estan intransferible como siempre. La capacidad de resplandor, de
irrupcion, explosion, revelacion, en suma, la capacidad mesiénica, como
diriaWalter Benjamin (1880: 694), fuetrasladadaal futuro por lamoderni-
dad occidental. Lainutilizacion del futuro no abre espacios para utilizar el
pasado. Simplemente dejamos de observar el pasado de modo utilizable.

En mi opinidn, no podemos pensar en la transformacion socia y la
emancipacion si no reinventamos €l pasado. Lo que propongo en estetexto
esel fragmento de unanuevateoriade lahistoriaque nos permitavolver a
pensar en la emancipacién social apartir del pasado y, de algin modo, de
caraa futuro.

La parabola del Angelus Novus
Comienzo con laalegoriade lahistoriade Walter Benjamin. Dice asi:

Hay un cuadro de Klee llamado Angelus Novus. Representa un angel
gue parece estar algjado de algo que mira fijamente. Sus ojos estéan
muy abiertos, la boca abiertay las alas extendidas. Es, sin duda, €
aspecto del angel delahistoria. Vuelve el rostro haciael pasado. Don-
de vemos frente a nosotros una cadena de acontecimientos, €l observa
una catéstrofe perenne que amontona sin cesar ruinas sobre ruinasy
lasvaarrojando asus pies. De seguro le gustaria quedarse ahi, desper-
tar alos muertosy volver aunir lo que fue destrozado. Sin embargo,
una tempestad sale del paraiso que le levantalas alas y es tan fuerte
gue € angel no puede cerrarlas. La tempestad lo arrastra a futuro
irremediablemente, al que le ha dado la espalda, mientras que el mon-
ton de ruinas frente asi va creciendo hastallegar al cielo. Latempes-
tad eslo que llamamos «progreso» (Benjamin, 1980: 697-698).

El angel delahistoriacontempla, impotente, laacumulacion deruinasy
de sufrimiento a sus pies. Le gustaria quedarse, echar raices en la catés-
trofe para, apartir de ella, despertar alos muertosy reunir alos vencidos,
perolafuerzadelavoluntad cede frente alafuerzaquelo obligaaescoger
el futuro, a cua le dalaespalda. Su exceso de lucidez se combinacon la
falta de eficacia. Aquello que conoce bien y que podia transformar se le
vuelve algo extrafio y, por el contrario, se entrega sin condiciones a lo
desconocido. Las raices no tienen sustento y las alternativas son ciegas.
Asi, el pasado es un relato y nunca un recurso, unafuerza capaz deirrum-
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pir en un momento de peligro paraauxiliar alosvencidos. Lo mismo dice
Benjamin en otratesissobrelafilosofiadelahistoria: «Articular el pasado
histéricamente no significareconocerlo ‘ como fue en realidad’ . Significa
apoderarnos de una memoriatal como ella relampaguea en un momento
depeligro» (1980: 695). Lacapacidad de redencion del pasado radicaenla
posibilidad de surgir inesperadamente en un momento de peligro, como
fuente deinconformismo.

Segun dice Benjamin, € inconformismo delosvivosno existesin el in-
conformismo delos muertos, yaque «ni éstos estaran asalvo del enemigo, si
eséste e vencedor». Y afiade, «este enemigo no hadejado de ganar» (1980:
695). Trégico es, pues, €l hecho de que é angel delahistoriamodernacobije
en € pasado su capacidad de explosion 'y redencién. Imposible es el incon-
formismo delos muertos como imposibleel inconformismo delosvivos'.

¢Cudlesson las consecuencias de estatragedia?Al igua que Benjamin,
atravesamos un momento de peligro. Y, como tal, pienso cuan importante
es colocar a angel de la historia en otra posicion, reinventar el pasado a
modo derestituirlelacapacidad de explosion y redencion. Lapartidapare-
ce unatareaimposible en lamedida en que, después de siglos de hegemo-
nia de la teoria modernista de la historia, no tenemos otra posicion para
observar el pasado, solo laque nos ofrece el angel. Me atrevo, entonces, a
pensar que este fin de siglo nos of rece una oportunidad pararomper con €l
dilema, oportunidad que radica precisamente en la crisis por la que esta
atravesando laidea de progreso. Latempestad que sopladel Paraiso sigue
sintiéndose, pero con menos intensidad. El angel continta en la misma
posicion, pero lafuerza que lo sustenta va desvaneciéndose. Hasta es po-
sible quelaposicion seaproducto delainerciay que el angel deKleehaya
dejado de ser un angel tragico para convertirse en una marioneta en posi-
cion de descanso. Es una sospecha la que me permite continuar con este
texto. Comenzaré por proponer unanarracion delamodernidad occidental
para, enseguida, presentar el prefacio de otra narracion.

Raices y opciones
Laconstruccién socia delaidentidad y de latransformacion en el mundo

moderno de Occidente se basa en una ecuacion entre raices y opciones.
Esta ecuacion confiere al pensamiento moderno un carécter doble: por un

1 Un andisis reciente de la teoria de la historia de Walter Benjamin puede leerse en Ribeiro
(1995). Véase también Comesaria (1993).
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lado, pensamiento de raices, por €l otro, pensamiento de alternativas. El
pensamiento de las raices es el pensamiento de todo |o profundo, perma-
nente, Unico y singular, todo aguello que da seguridad y consistencia; €l
pensamiento de las opciones es el pensamiento de todo aquello que es
variable, efimero, sustituible, posible eindeterminado apartir delasraices.
Ladiferenciafundamental entrelasraicesy lasopcionesesde escala. Las
raices son entidades de gran escala. Como sucede en la cartografia, cu-
bren vastosterritorios simbdlicosy largos periodos histéricos, pero las ca-
racteristicas del terreno no permiten levantar cartas topogréficas en deta-
lle y sin ambigUedades. Es, pues, un mapa que orienta tanto como des-
orienta. Por el contrario, |as entidades de pegquefia escala cubren territorios
confinadosy periodos cortos, pero |o hacen con el suficiente detalle como
para permitir calcular el riesgo de seleccion entre opcionesy alternativas.
Tal diferencia de escala permite que las raices sean Unicas y la seleccién
multiple, y que, apesar deello, laecuacion entre ellas seaviable, sinllegar
aser trivial. Ladualidad de lasraicesy opciones es fundadoray constitu-
yente, es decir, no estd sometida a juego que se establece entre raices y
opciones. En otras palabras, no existelaopcidn si no se piensaen términos
deraicesy opciones. La eficacia de esta ecuacion se asienta en una doble
estratagema. En primer lugar, laestratagemadel equilibrio entre el pasado
y €l futuro. El pensamiento de |as raices se presenta como un pensamiento
del pasado en contraposicion con el pensamiento delasopciones, € pensa-
miento del futuro. Se trata de una estratagema porque, de hecho, tanto €l
pensamiento de las raices como el de las opciones son pensamientos del
futuro, orientados al futuro. El pasado, en esta ecuacion, es tan solo una
manera especifica de construir e futuro.

Lasegundaestratagemaesladel equilibrio entreraicesy opciones. La
ecuacion se presenta como simetria, como un equilibrio entre raicesy al-
ternativas, y como un equilibrio en la distribucién de opciones. Pero, de
hecho, no esasi. Por unlado, € predominio delasopcionesestotal. Esuna
realidad que en ciertos momentos de la historia, 0 desde ciertos grupos
sociales, atribuye predominanciaalasraices, mientras que en otroslaatri-
buye alas opciones. Resultaun juego o movimiento deraicesaopcionesy
de opciones araices en €l que predomina uno de los vectores en la narra-
cion de laidentidad y la transformacién. Pero siempre se trata de opcio-
nes. Mientras que ciertos tipos de opciones presuponen el predominio
discursivo delasraices, otros|e otorgan un papel secundario. El equilibrio
esintangible. Segin el momento histérico o el grupo social, lasraicespre-
dominan sobre |as opciones o, por € contrario, las opciones predominan
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sobre las raices. El juego es siempre de las raices alas opciones y de las
opciones alasraices; solo varialafuerza de los dos vectores como narra-
cién de identidad y transformacion. Por otro lado, no existe equilibrio o
equidad enladistribucion socia delasopciones. Por €l contrario, lasraices
Nno son mMas que constelaciones de determinantes que, al definirse en €l
campo de | as opciones, definen también alos grupos sociales que pueden
tener acceso a ellasy alos que estan excluidos.

Algunos gjempl os ayudaran a concretar este proceso historico. Esala
luz de la ecuacion de raices y opciones como la sociedad occidental mo-
dernavelasociedad medieval y sedistinguedeella. Lasociedad medieval
es vistacomo unaen lacual las raices predominan totalmente, sean éstas
lareligion, lateologiao latradicién. Lasociedad medieval no esnecesaria
mente estatica; evoluciond siguiendo unalégicaderaices. Por €l contrario,
la sociedad moderna se ve como una sociedad dinamica que evoluciona
siguiendo unaldgicade opciones. La primerasefial importante de cambio
en laecuacion es, tal vez, laReformade Lutero. Con ella se hace posible,
apartir delamismaraiz -a Bibliade |a cristiandad occidental—, generar
unaalternativafrentealaiglesiade Roma. Lareligion, al volverse optativa,
pierdeintensidad eincluso estatus, en cuanto raiz. Lasteoriasracionalistas
del derecho natural del siglo xvii reconstituyen la ecuacion entre raicesy
opciones de manera enteramente moderna. Laraiz es ahoralaley de la
naturaleza por el gjercicio de larazon y la observacion. Laintensidad de
esta raiz esta en que se sobrepone a Dios. En De Jure Belli ac Pacis,
Grotius, el mejor exponente de lanueva ecuacion, afirma: «Lo que hemos
[legado aafirmar tendriaun grado de validaci6n aun cuando admitiéramos,
lo que no puede ser admitido sinlamayor perversidad, que no hay un Dios,
0 bien, que los asuntos del hombre no le preocupan» (1964: 11-13)%. A
partir de estaraiz tan pasmosa, pueden ser posibles las opciones mas dis-
pares. Por estarazon, y no por las que invoca, Tuck acierta cuando afirma
gue el tratado de Grotius «posee € rostro de Jano y sus dos bocas hablan
tanto el lenguaje del absolutismo como el lenguaje de lalibertad» (1979:
79). Esto es lo que pretende Grotius. Sustentado por la raiz del derecho
natural, el derecho puede decidir promover lajerarquia (el jus rectorium,
como lo Ilama) o laigualdad (el jus equatorium).

En el mismo proceso histérico en quelareligiontransitadel estatusde
raiz al deopcion, lacienciatransita, por €l contrario, del estatus de opcion

2 En otro trabgjo analizo con més detalle las teorias de Grotius y las teorias racionaistas del
derecho natural (Santos, 1995: 60-63).
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al deraiz. Lapropuestade GiambattistaVico dela«nuevaciencia» (1961)
serefiereaun marco decisivo en estatransicion quedio inicio con Descar-
tesy seconsumé en el siglo xix. Laciencia, a contrario delareligion, es
unaraiz que nace en el futuro, esunaopcion que, al radicalizarse, setrans-
formaenraizy, apartir de entonces, generaun inmenso campo de posibi-
lidadesy deimposibilidades, esdecir, de opciones.

Este juego de movimiento y de posicién entreraicesy opcionesalcan-
zasu desarrollo pleno con e [luminismo. Dentro de un vasto campo cultu-
ral —que vade lacienciaalapolitica, de lareligion al arte—, las raices se
asumen claramente como €l otro, radicalizado, delasopciones, tanto delas
gue son posibles como de las que pueden ser imposibles. Deestaforma, la
razén, transformadaenraiz tltimadelavidaindividual y colectiva, notiene
otro fundamento que el de generar opciones; aqui es donde la razon se
distingue, en cuantoraiz, delasraicesdelasociedad del ancienrégime (la
religion y latradicion). Se trata de unaraiz que, a radicalizarse, abre el
campo a enormes Opciones.

De cualquier forma, las opciones no son infinitas. Ello es particular-
mente evidente en la otragran raiz del [luminismo: el contrato socia y la
voluntad genera que lo sustenta. El contrato social es la meté&fora que
originaunaopcién radical Hadedejar €l estado de naturaleza paraformar
lasociedad civil—que setransformaen unaraiz apartir delacual casi todo
esposible, todo excepto volver a estado de naturaleza. Lacontractualizacion
de las raices es irreversible, y éste es el limite de reversibilidad de las
opciones. La voluntad general, segiin Rousseau, no puede ser puesta en
dudapor loshombreslibres que genera. En el Contrato social dice: «quien
se niegue a obedecer lavoluntad general serdobligado aello por lasocie-
dad en su conjunto: lo que apenas significa que sera forzado a ser libre»
(1989: 27).

Lacontractualizacion delas raices es un proceso histérico largo 'y acci-
dentado. Por ejemplo, € Romanticismo es, fundamentalmente, unareaccion
contra la contractualizacion de las raices y lareivindicacion de su caréacter
inapropiabley singular. Sin embargo, | asraicesromanticas estan tan orienta-
dasal futuro como lasdel contrato social. En ambos casos seintentaabrir un
campo de posibilidades que permitadistinguir entrelas opciones posiblesy
lasimposibles, entrelas opcioneslegitimasy lasilegitimas.

Entonces puede afirmarse que, con el [luminismo, la ecuacion raices/
opciones se convierte en una forma hegemaonica de pensar la transforma-
ciénsocia y e lugar delosindividuosy los grupos socia esen esatransfor-
macion. Una de las manifestaciones més el ocuentes de este paradigma es
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el motivo del vigje como metafora central del modo de estar en el mundo
moderno. De losvigjesreales delaexpansion europeaalosvigesreaese
imaginarios de Descartes, Montaigne, Montesquieu, Voltaire o Rousseau,
el vigje tiene una carga simbdlica doble: por un lado, es el simbolo del
progreso y enriquecimiento material o cultural; por otro, esel simbolo del
peligro, delainseguridad y delapérdida. Unafacetadoble que hace que el
vigje contenga en si mismo a su contrario, laidea de una posicion fija, la
casa (oikos 0 domus) que da sentido a vigje, le confiere un punto de
partiday un punto de llegada. Van der Abbeele dice: el oikos «acttiacomo
un punto trascendental de referencia que organizay domestica unacierta
area mediante la definiciéon de todos los demés puntos en relacion a si
mismo» (1992: XVIII).

En suma, €l oikos es un fragmento del vigje que no vigja, con el fin de
lograr que ese viagje tenga sentido. El oikos eslaraiz que sustentay limita
las opciones devida o de conocimiento que el vigje hace posible. A suvez,
el vigerefuerzalaraiz deorigen en lamedidaen que, por viadel exotismo
deloslugares que permite visitar, hace méas profundalafamiliaridad de la
casa de donde se parte. El relativismo cultural que surge de la actitud
comparativadelosvigerosimaginariosdel Iluminismotienecomo limitela
afirmacion de laidentidad y, en casi todos ellos, otorga superioridad ala
culturaeuropea. De hecho, Montaigne nunca vigj6 aAmeérica, como tam-
poco o hicieron Montesguieu a Persia ni Rousseau a Oceania, pero la
realidad es que todos ellos vigiaron a Italia en busca de las raices de la
culturaeuropea, raices veneradas mientras méas brutal era el contraste con
la degradacion de Italia en la época de esos vigjes.

El motivo del vigje es o que megjor muestra la discriminacion y des-
igual dad que la ecuacion modernaraices/opciones ocultay procurajustifi-
car. Por unlado, €l vigje aesos|ugares exdticos paramuchos no fue volun-
tario ni perseguiaprofundizar ciertaidentidad cultural. Por €l contrario, se
traté de un vigje forzado y su objetivo era destruir la identidad. Esto se
aplicasin dudaal tréfico de esclavos. Por otro lado, el motivo devigie es
falocéntrico. El viaje presupone, como yamenciong, lafijezadel punto de
partiday dellegada, la casa (el oikos o domus), y lacasaesel lugar dela
mujer. Lamujer no vigja, con lo que hace posible € vigie. Ademés, esta
divisién sexual del trabajo dentro del motivo del vigje es uno de los topoi
mas resistentes en la cultura occidental, y tal vez lo es también en otras
culturas. La version arquetipica del vigje en la cultura occidental es La
odisea. La Penélope doméstica se hace cargo de la casa mientras Ulises
viga. Lalargaesperade Penélope eslametéforadelasolidez del punto de
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partiday dellegada que garantizalaposibilidad y aleatoriedad delas peri-
pecias por las que pasa el vigjero Ulises.

El interés del motivo del vigje en este contexto radica en que, através
de éste, es posible identificar las determinaciones sexistas, racistasy cla-
sistas delaecuacion modernaentreraicesy opciones. El campo de posibi-
lidades que abre la ecuacion no esigual paratodos. Algunos, quizalama-
yoria, son excluidos de este campo. Paraellos, lasraices, lejos de of recer
nuevas opciones, significan el dispositivo, nuevo o vigjo, que selasniega.
L as raices que otorgan opciones alos hombres, alos blancosy alos capi-
talistas, son las mismas que las niegan a las mujeres, alos negros, alos
trabajadores. A finales del siglo xix se consolida el juego de espejos entre
raices y opciones y se convierte en la idéologie savante de las ciencias
sociaes. Los dos gjemplos més brillantes son, sin duda, Marx y Freud.

EnMarx, labaseeslaraiz y lasuperestructurason las opciones. No se
trata de una vulgar metéfora como algunos marxistas no vulgares quieren
hacer creer. Setratade un principio |6gico deracionalidad social que atra-
viesa toda la obra de Marx y, de hecho, la de muchos otros cientificos
sociales que discrepaban. Baste mencionar el caso de Durkheim, para
quien la conciencia colectiva es laraiz siempre amenazada en una socie-
dad que se basaen ladivision del trabajo social y en las opciones que ésta
multiplicaindefinidamente. El mismo pensamiento esta presente en Freud
y Jung. Laimportanciadel inconsciente en lapsicologiade | as profundida-
des radica precisamente en €l hecho de que éste eslaraiz profunda donde
seedifican lasopcionesdel ego o sulimitacion neurdtica. Del mismo modo,
en el nivel mas amplio del Freud cultural y de Jung, tal como los analiza
Peter Homans, «lainterpretacion distingue lainfraestructurainconsciente
delaculturaparaasi liberar a intérprete de |os poderes opresivosy coer-
citivosde ésta» (1993: XX).

El factor comun entre la revolucién comunista y la revolucién
introspectiva es que ambas son respuestas cresativas a la profunda desor-
ganizacion social eindividual de unasociedad que estad experimentando la
pérdida de los ideales, simbolos y modos de vida que han constituido su
herencia comin. La orientacién a futuro en la ecuacion raices/opciones
esta presente tanto en Marx como en Freud. Si para Marx la base es la
[lave delatransformacion social, para Freud o Jung no tiene sentido inves-
tigar el inconsciente fuerade un contexto terapéutico. Asi, el materialismo
histéricoy lapsicologiadelas profundidades se proponenir alasraicesde
la sociedad moderna—del capitalismo y de la cultura occidental, respecti-
vamente— para abrir opciones nuevasy mas amplias. El éxito de su teoria,
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paracualquierade ellos, radica en que puedatransformarse en fundamen-
to einstrumento detal transformacion.

En un mundo que perdié hace mucho el «pasado profundo», laraiz de
lareligion, la ciencia es tanto para Marx como para Freud la Unica raiz
capaz de sustentar un nuevo comienzo en la sociedad moderna occidental.
A partir de €lla, las buenas opciones son |as | egitimadas cientificamente.
Elloimplica, paraMarx, ladistincion entrerealidad eideol ogiay, paraFreud,
ladistincion entrerealidad y fantasia. En estadistincion reside también la
posibilidad de |a teoria critica de la actualidad. Como dijo Nietzsche, si
desaparecieran las realidades también desaparecerian las apariencias. Y
lo contrario también es cierto.

La traduccién politica liberal de esta nueva ecuacién entre raices y
opcioneses el Estado-naciony el derecho positivo, convertidosen lasrai-
ces que crean el inmenso campo de las opciones en el mercado y en la
sociedad civil. El derecho, para poder funcionar como raiz, debe ser aut6-
nomo, es decir, cientifico. Esta transformacion no se dio sin resistencias.
EnAlemania, por emplo, laescuelahistéricarecuperd parael derechola
vigjaecuacion entreraicesy opciones, el derecho como emancipacion del
Volksgeist. Pero fue derrotada por lanuevaecuacion, laraiz juridica cons-
tituida por la codificacion y el positivismo. A su vez, el Estado liberal se
constituy6 como raiz gracias alaimaginacién de lanacionalidad homogé-
neay delaculturanacional. Por medio de ellas, el Estado se convierte en
el guardian de unaraiz que no existe mas allade él.

El fin de la ecuacion

Estamos por |legar aun momento peligroso, en el sentido que le atribuy6
Walter Benjamin. Creo que dicho momento radicaen buenamedidaen el
hecho de que la ecuacion moderna entre raices y opciones, con la que
aprendemos a pensar latransformacion social, esta a punto de pasar por
un proceso de profunda desestabilizacion que parece irreversible. Esta
se presenta bajo tres formas principales: turbulencia de las escalas, ex-
plosion deraicesy opciones, y trivializacion de laecuacion entreraicesy
opciones.

Un comentario breve sobre cada una de ellas. Por |o que respecta a
la turbulencia de las escalas, es importante recordar 10 que mencioné
con anterioridad sobre la diferencia de escalas entre las raices (a gran
escala) y las opciones (a pequefia escala). La ecuacion raices/opciones
se asienta en esa diferenciay en la estabilidad de tal diferencia. En la
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actualidad vivimos tiempos turbulentos que se manifiestan a través de
una confusion cadtica de escalas entre fendmenos. La violencia urbana
es paradigmatica en este sentido. Cuando un nifio de la calle busca abri-
go para pasar lanoche y por esa misma razén es asesinado por un poli-
cia, 0 cuando una persona es abordada por un mendigo en lacalley al
negarse a dar limosna es asesinada por éste, o que ocurre es una explo-
sion imprevisible en laescaladel conflicto: un fenébmeno que parece tri-
vial y sin consecuencias se coloca en ecuacion con otro dramatico y de
consecuencias fatales. Este cambio abrupto e imprevisible de la escala
de los fendmenos ocurre en la actualidad con |os més diversos dominios
delapracticasocial, por |0 que me atrevo aconsiderarlo como unadelas
caracteristicas fundamental es de nuestro tiempo. Con base en €l trabajo
de Prigogine (1979, 1980), pienso que nuestras sociedades atraviesan
por un periodo de bifurcacién. Como es sabido, esta condicion se daen
sistemas inestables cuando un cambio minimo puede producir transfor-
maciones cualitativas de modo imprevisible y cadtico. Dicha explosion
abrupta de escala genera una enorme turbulenciay colocaal sistemaen
unasituacion devulnerabilidad irreversible.

Pienso que la turbulencia de nuestro tiempo es de tal tipo y en ella
residelaenorme vulnerabilidad aque estan sujetas|asformas de subjetivi-
dad y de sociabilidad: del trabajo alavidasexual, delaciudadaniaa eco-
sistema. Esta situacion de bifurcacién repercute en una ecuacion raices/
opciones, lo queoriginaqueladiferenciade escalaentreraicesy opciones
seacadticay reversible. Lainestabilidad politicade nuestro tiempo, delos
Balcanes a la antigua Union Soviética, del Medio Oriente a Africa, tiene
mucho que ver con transformaciones bruscas en las escalas, tanto de las
raices como de las opciones. Cuando se desmoroné laUnion Soviética, los
cas 25 millonesderusos que vivian fuerade Rusiaen lasdiversasreplbli-
cas que conformaban la Union vieron de repente que su raiz, su identidad
nacional, eraminimizaday reducidaal estatuto deidentidad local, propiade
una minoria étnica. Por €l contrario, los serbios en la antigua Yugoslavia
procuraron, con €l apoyoinicial delos paises occidentales, ampliar laesca-
lade susraices nacionales hastallegar a canibalismo de |as raices nacio-
nal es de susvecinos. No son nuevos estos cambios de escal a, todavez que
yaocurrieron en laposguerracon el proceso de descolonizaciony el surgi-
miento de nuevos estados poscol onial es, [lamados «nacionales». Lo huevo
en estos cambios es precisamente el hecho de que se llevaron a cabo
sobre las ruinas de estados que habian reclamado para si latitularidad de
las raices de identidad.
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La misma explosion en apariencia errética de las escalas se da en €
campo delas opciones. En el campo delaeconomia, lafatalidad con que se
imponen ciertas opciones, como por gjemplo, 10s gjustes estructuralesy las
drésticas consecuencias que éstos producen, hacen que la pequefia escala
se amplie hasta convertirse en unagran escalay que e corto plazo setrans-
formeen unalargaduracion instanténea. El gjuste estructural paralospaises
del Sur, lejos de ser una opcidn, es unaraiz transnacional que envuelvey
asfixialas raices nacionalesy las reduce a protuberancias locales. Por otro
lado, & contrato social, lametaforadelacontractudizacion delasraicespoliti-
cas de lamodernidad, en la actudidad esta sujeto a una gran turbulencia. El
contrato social es un contrato-raiz que se basa en la opcién, compartida por
todos, de abandonar € estado natural. Doscientos afios después, € desem-
pleo estructural, e recrudecimiento de las ideologias reaccionarias, el au-
mento exagerado de | as desi gual dades soci oecondmi cas entre | os paises que
componen & sistemamundial y en el interior decadauno deellos, € hambre,
lamiseriay laenfermedad alaque esta sujetala poblacion de los paises del
Sury lapoblacion pobre (el «Tercer Mundo interno») enlospaisesdel Norte,
todo ello nos hace creer que estamos ante la opcion de excluir del contrato
socia aun fragmento significativo delapoblacién de nuestros paises, y obli-
garlo aquevuelvaasu estado natural, convencidos de que sabremos defen-
dernos eficazmente de la agitacion que tal expulsion puede causar.

La segunda manifestacion de la desestabilizacion de laecuacion esla
explosion simultanea de las raices y las opciones. De hecho, lo que
comunmente se [lama «globalizaci 6n», una articul acion de la sociedad de
consumo con lasociedad deinformacion, hadado origen alamultiplicidad
infinita, en apariencia, de opciones. El campo de posibilidades se haexpan-
dido enormemente, legitimado por | as propiasfuerzas que hacen posible tal
expansion, sean éstas la tecnologia, la economia de mercado, la cultura
global delapublicidady el consumismo olademocracia. Si seamplianlas
opciones, éstas se transforman de manera automética en un derecho atal
ampliacién. Sin embargo, en aparente contradiccidn con esto, vivimosuna
épocadelocalismosy territorialidades, deidentidadesy singularidades, de
genealogias y memorias; en suma, una época de multiplicacion, otravez
sin limites, de las raices. Y también en este caso, descubrir raices unay
otravez, se traduce de inmediato en un derecho alas raices descubiertas.

Laexplosion de raices y opciones no se da solo por lamultiplicacién
indefinida de unasy otras. Surge también por la basgueda de raices mas
profundas y fuertes que sustenten opciones particularmente draméticas y
radicales. El campo de las posibilidades se reduce en este caso de manera
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dréstica, pero las opciones restantes son draméticas y estan cargadas de
consecuencias. Los dos gjemplos mas elocuentes de esta explosion de
raices y opciones generada por el aumento excesivo de unasy otras son
losfundamentalismosy lainvestigacién sobreel ADN. El fundamentalismo
liberal, entretodos|osfundamentalismos, es, sin duda, e mésintenso. Como
el marxismo pasaactual mente por unacrisis, €l capitalismo sevolvidé mar-
xista. La economia de mercado, €l ultimo seudénimo del capitalismo, se
transformo, en las Ultimas décadas, en el nuevo contrato social, en labase
0 raiz econémica universal que empuja a la mayoria de los paises hacia
opciones draméticas y radicalesy, para muchos de éstos, a elegir entre €l
caosdelaexclusiony el caosdelainclusion. Por otrolado, lainvestigacion
sobre el ADN, conducida en €l ambito del proyecto sobre el genoma hu-
mano, significa, en términos culturales, latransformacion del cuerpoenla
Ultimaraiz apartir de lacual se abren las opciones draméticas de lainge-
nieriagenética. EI boom de lainvestigacion de las neurociencias sobre el
cerebro en |os Ultimos afios puede interpretarse como otro medio de con-
vertir e cuerpo enlaraiz tltima. Comenzamosé siglo xx con larevolucion
socidistay la revolucion introspectiva, y estamos por terminarlo con la
revolucion corporal. El papel central que en sumomento asumieron lacla-
sey lapsique, enlaactualidad o haasumido e cuerpo, convertido, a igual
quelarazéniluminista, enlaraiz de todas las opciones.

Laexplosion extensiva e intensiva de raicesy de opciones puede des-
estabilizar realmente laecuacion entreraicesy opciones solo enlamedida
en que se articulacon su intercambiabilidad. Vivimos una épocade descu-
brimiento y deconstruccion. Observamos que muchas de las raices a las
qguevolvimoslamiradaeran, a final, opciones disfrazadas. Lasteoriasy la
epistemol ogiafeministas, lasteorias criticas delaraza, | os estudios posco-
loniales y la nueva historia significan una contribucién decisiva en este
campo. De laopcion occidental/oriental de la primatol ogia, estudiada por
DonnaHaraway (1989), alaopcion sexistay racistadel Estado de bienes-
tar analizada por Linda Gordon (1990, 1991); delaopcion denunciada por
Martin Bernal (1987) de eliminar las raices africanas de |a Black Athena
(Atenas Negra) con el fin deintensificar su purezacomo raiz delacultura
europeaalaopcion de blanquear el Black Atlantic (Atlantico Negro) para
ocultar lossincretismos de lamodernidad, como mostré Paul Gilroy (1993),
observamos que las raices de nuestra sociabilidad y racionalidad son, de
hecho, optativas, dirigidas més bien a unaidea hegemonica de futuro que
lesdio sentido, y no haciadl pasado que, al final, solo existio parafuncionar
como espejo anticipado del futuro.
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Sin embargo, paraddjicamente, este descubrimiento y ladenunciaque
[levaconsigo setrivializan amedidaque se profundizan. Porque detras de
la mascara solo existe otra mascara: €l saber que las raices hegemonicas
de lamodernidad occidental son opciones disfrazadas otorga ala cultura
hegeménicalaoportunidad deimponer, ahorasin necesidad de disfracesy
CON gran arrogancia, sus opciones como raices. El caso mas elocuente tal
vez sea el The Western Canon (EI canon de Occidente), de Harold Bloom
(1994). Ahi explica que las raices son un mero efecto del derecho alas
raicesy, éste, un mero efecto del derecho alas opciones. Es cierto que la
posibilidad de dicha claridad turbulenta entre raices y opciones también
estaabiertaagruposy culturas contrahegemaonicos, pero esta abiertapre-
cisamente en la medida en que refuerza su caracter contrahegemaonico.

En lanuevaconstelacion de sentido, raicesy opciones degjan de ser enti-
dades cualitativamente distintas. Ser raiz 0 ser opcidn esun efecto de escala
y deintensidad. L asraices son lacontinuacion delas opciones en unaescala
y con una intensidad diferentes y ocurre lo mismo con las opciones. Esta
circularidad permite que el derecho alasraicesy € derecho alas opciones
sean mutuamente traducibles. Son isomérficosy se formulan en lenguasy
discursos diferentes. Todo se transforma en una cuestion de estilo.

El juego de espegjosentreraicesy opcionesal canzalaexacerbacionen e
ciberespacio. Eninternet, lasidentidades son doblemente imaginadas: como
imaginacionesy como imagenes. Cadaquien eslibre de crear lasraices que
deseey, a partir de €ellas, reproducir sus opciones hasta € infinito. Asi, la
misma imagen puede observarse como una raiz Sin opciones 0 como una
opcion sin raices y, en esa medida, pensar en los términos de la ecuacion
raices/opciones deja de tener sentido. De hecho, esta ecuacién solo parece
tener sentido en una cultura conceptual, logocéntrica, que discurre sobre
matrices sociaesy territoriales (espacioy tiempo) y lassometeacriteriosde
autenticidad. A medida que transitamos hacia una cultura centrada en ima
genes, €l espacio y € tiempo van siendo sustituidos por los instantes de la
velocidad, las matrices sociaes van siendo sustituidas por mediatricesy, en
el mismo nivel, e discurso de la autenticidad se transforma en una jerga
indescifrable. No existe més profundidad que lasucesién deimagenes. Todo
lo que esta por debajo y por detrés, también esté por encimay enfrente. En
esta teditura, tal vez e andisis de Gilles Deleuze (1968) sobre € rizoma
adquiere unanueva actualidad. En efecto, Mark Taylor y Esa Saarinen, dos
filosofos delosmedios, afirman que «€ registroimaginario transformaraices
en rizomas. Una cultura rizomética no esta ni enraizada ni desenraizada.
Nunca sabremos por dénde irén airrumpir los rizomas» (1994, Gaping 9).
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La condicién de nuestro tiempo es que pasamos por un periodo de
transicion. Las matrices coexisten con lasmediatrices, € espacioy € tiempo,
conlosinstantesde velocidad; lainteligibilidad del discurso delaautentici-
dad, con suininteligibilidad. Laecuacion entreraicesy opciones orahace
gue todo tenga sentido, ora hace que nada tenga sentido. Estamos frente a
una situacion méas complea que la de Nietzsche porque, en nuestro caso,
tanto seacumulan realidadesy apariencias como desaparecen unasy otras.
Estas oscilaciones drésticas de sentido son, tal vez, la causa Ultima de la
trivializacion de la ecuacion entre raices y opciones, la tercera mani-
festacion de la desestabilizacién de esta ecuacion en nuestro tiempo.

La trivializacion de la distincion entre raices y opciones implica la
trivializacién de unas y otras. Aqui reside nuestra dificultad de pensar la
transformacion socia de la actualidad. Es que el pathos de la distincién
entre raices y opciones es inherente al modo moderno de pensar la trans-
formacion social. Entre més intenso sea ese pathos, més se evapora €l
presente y se transforma en un momento efimero entre el pasado y el
futuro. Y, por e contrario, en ausencia de ese pathos, el presente tiende a
eternizarsey adevorar deigua formael pasadoy el futuro. Tal esnuestra
condicion actual. Vivimos un tiempo de repeticion, y si se acelera esta
repeticion se produce una sensacion de veértigo y de estancamiento a la
vez. Estan facil eirrelevante caer en lailusion retrospectiva de proyectar
el futuro en e pasado como caer en lailusion prospectiva de proyectar €l
pasado en el futuro. El presente eterno conformala equivalenciaentre las
dosilusionesy alavez las neutraliza. Con €llo, nuestra condicion asume
unadimension kafkiana: |o que existe no tiene explicacién, ni por € pasado
ni por el futuro. Existe apenas en un mar deindefiniciény de contingencia.

Si lamodernidad le quitaal pasado su capacidad deirrupciony revela-
cién paraentregarlaal futuro, el presente kafkiano selaquitaal futuro. Lo
queirrumpe en el presente kafkiano es errético, arbitrario, fortuito y hasta
absurdo.

Por el contrario, hay quien observa en la eternizacién del presente
una nueva tempestad del Paraiso que sustenta el Angelus Novus. Segin
Taylor y Saarinen, en la red telecomunicacional global de realidades
digitalizadas, el espacio parece sucumbir en una presencia que no cono-
ce laausencia, y €l tiempo parece estar condensado en un presente que
ni el pasado ni el futuro perturban. Que se llegara a alcanzar el gozo de
esa presencia en el presente significaria la cristalizacion de los suefios
mas antiguosy mas profundos de laimaginaci on religioso-fil osofica occi-
dental (1994, speed 4).
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A mi entender, la tempestad digital en las alas del angel es virtual y
puede ser ligada o desligadaavoluntad. Es por 1o mismo que nuestra con-
dicion esmucho menosheroicay promisoriadelo que latempestad propo-
ne. Lapresencia, cuyaposesion esimaginadapor lareligiony lafilosofia,
eslafulguracion Unicaeirrepetible de unarel acién sustantiva, producto de
unainterrogaci 6n permanente, seaéstael acto mistico, lasuperacion dialé-
ctica, larealizacion de Geist, del Selbstsein, el acto existencial o el comu-
nismo. Lapresenciadigital es, por el contrario, lafulguracion deunarela
cion de estilo, repetible unay otra vez; unarespuesta permanente atodos
los posiblesinterrogantes. Se opone alahistoriasin tener laconcienciade
que es historica. Por eso imagina €l fin de la historia sin tener que imagi-
narse su propio fin.

Un futuro para el pasado

No esfacil salir de unasituaci én tan convincente en sus contradiccionesy
ambiguedades, una situacién que es tan confortable como intolerable. La
eternizacion del presenteimplicad fin delosinterrogantes permanentesa
los que serefiere Merleau-Ponty (1968: 50). La épocade repeticion puede
concebirse como progreso y como su contrario. No es posible pensar la
transformacion social sin el pathos de la tension entre raices y opciones,
perotal imposibilidad pierde gran parte de su dramatismo si sejuzgaquela
transformacion social, ademas de impensable, es innecesaria. Esta ambi-
guiedad conduce a apaciguamiento intelectual, que asu vez llevaal con-
formismoy alapasividad. Esimportante recuperar entonces la capacidad
de espanto y que ésta se traduzca en inconformismo y rebeldia. Walter
Benjamin, enlaprimaverade 1940, escribié unaadvertenciaque mantiene
su actualidad: «El espanto por €l hecho de que las cosas que estamos
viviendo [serefiere desde luego a nazismo] ‘todavia’ sean posibles no es
un espanto filosdfico. No sesitiaen el umbral delacomprension, ano ser
gue se entienda que la concepcion de la historia de la cual proviene es
insosteniblex» (1980: 697).

En mi opinidn, a partir de aqui debemos verificar que lateoria de la
historiadelamodernidad esinsostenibley, por tanto, es necesario sustituir-
la por otra que nos ayude avivir con dignidad este momento de peligroy
lograr lasupervivenciapor laprofundizacion delas energias de emancipa
cion. Lo mas urgente es contar con una nueva capacidad de espanto y de
indignacién que sustente una nuevateoriay una nueva préctica deincon-
formismo desestabilizadora, esdecir, rebelde.
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Segun la sugerencia de Merleau-Ponty, debemos partir de las signifi-
caciones de la modernidad mas abiertas y mas incompletas. Son éstas las
que suscitan la pasion y abren espacios a la creatividad einiciativaen el
ser humano (1968: 45). Porque lateoriadelahistoriade lamodernidad se
orientd totalmente al futuro, y el pasado quedo subrepresentado y subco-
dificado. El dilema de nuestro tiempo reside en que a pesar de que €l
futuro esté desacreditado, alin esposible, en el ambito de estateoria, reani-
mar el pasado. Paralateoriade lahistoria, el pasado es unaacumulacion
fatalista de catastrofes que el Angelus Novus observa de manera impo-
tente y ausente.

Nuestra tarea consiste en reinventar el pasado para que asuma la ca
pacidad de fulguracion, irrupciény redencion que imaginé Benjamin con
clarividencia: «Para el materialismo historico delo que setrataesderete-
ner unaimagen del pasado tal como ésta aparece ante el sujeto histérico,
stbitamente, en el momento de peligro» (1980: 695). Esta capacidad de
fulguracion podra desarrollarse solo si el pasado deja de ser la acumula-
cion fatalista de catastrofes para ser tan solo la anticipacion de nuestra
indignaciony de nuestro inconformismo. El fatalismo es, en laconcepcion
modernista, €l otro lado de la confianza en el futuro. El pasado queda asi
neutralizado en dos niveles: porque sucedio lo que tenia que suceder y
porque lo que haya acontecido en un momento dado ya sucedio y puede
llegar a superarse con posterioridad. En esta constelacion deilusiones re-
trospectivasy deilusiones prospectivas del pasado solo se aprende a con-
fiar en el futuro.

Es preciso, pues, luchar por otraconcepcion del pasado, enlaque éste
se convierta en razon anticipada de nuestra rabiay de nuestro inconfor-
mismo. En vez de un pasado neutralizado, un pasado como pérdidairrepa-
rable resultante deiniciativas humanas que pudieron elegir entre alternati-
vas. Un pasado reanimado en nuestradireccion por el sufrimientoy por la
opresion que fueron causados por la presencia de aternativas que se po-
dian haber evitado. Esen nombre de unaconcepcion del pasado semejante
a éste que Benjamin critica la socialdemocracia alemana. Dice «[La so-
cialdemocracia] sedio € gusto de trasladar ala clase trabajadora el papel
de libertadora de las generaciones futuras. Asi le cortd € nervio de la
mejor fuerza que tenia. En estaescuela, laclase olvido tanto el odio como
el espiritu de sacrificio. Porque éstos se nutren delaimagen delos antepa-
sados esclavizadosy no del ideal delos nietosliberados» (1980: 700).

Tal vez maés que en la época de Benjamin, perdemos la capacidad de
enfurecernosy espantarnos frente al realismo grotesco que se acepta solo
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porque existe, perdemos la voluntad de sacrificio. Para recuperar una 'y
otra es importante reinventar el pasado como negatividad, producto de la
iniciativa humanay, con base en él, construir interrogantes poderosos y
adoptar posiciones apasionadas que tengan la capacidad de despertar sen-
tidosfecundos.

Entonces es conveniente identificar el sentido de los interrogantes en
un momento de peligro como el que estamos atravesando. Tal identifica-
cion se da en dos momentos. El primero es el de la pretendida eficaciade
los interrogantes poderosos. Acudo a una expresion un tanto idealista de
Merleau-Ponty (1968: 44) y pienso que para que | osinterrogantes podero-
sos sean eficaces, deben ser monogramas del espiritu sobre las cosas.
Debenirrumpir por laintensidad y por laconcentracion de energiainterior
que transportan. Tal irrupcion, en las condiciones actuales, solo ocurre si
los interrogantes poderosos se traducen en imagenes desestabilizadoras.
Son esasimégenes | as Unicas que pueden restituir la capacidad de espanto
y de indignacion. En la medida en que el pasado deje de ser automética-
mente redimido por el futuro, el sufrimiento humano, la explotaciény la
opresion que lo habitan se convertiran en un comentario cruel sobre el
tiempo presente, inadmisible porque alin sucedey porque lainiciativa del
ser humano pudo evitarlo. Lasimégenes son desestabilizadoras solo en la
medida en que todo depende de nosotros y todo podria ser diferente y
mejor. Asi pues, lainiciativadel ser humano, y no cualquier idea abstracta
de progreso, puede fundamentar el principio de esperanzade Ernst Bloch.
El inconformismo es la utopia de la voluntad. Como dice Benjamin, «la
chispa de la esperanza solo posee el don de deslumbrar en € pasado a
aquel historiador que esté convencido de que ni siquieralos muertos esta-
ran asalvo del enemigo, si éste es el vencedor» (1980: 695).

Las iméagenes desestabilizadoras serén eficaces solo si son amplia-
mente compartidas. Esto me conduce al segundo momento del sentido de
los interrogantes poderosos. ¢COmo lograr que €l interrogante esté mas
distribuido quelasrespuestas que le fueron dadas? Juzgo que, en el interior
de la cultura occidental, en el momento actual de peligro, el interrogante
poderoso, paraser ampliamente distribuido, sueleincidir més sobrelo que
nos une que sobre lo que nos separa. Porque uno de los ardides de la
ecuacion raices/opcionesfue ocultar, bajo lacapadel equilibrio entreunay
otra, el predominio total delasopciones, por lo cual tenemosen laactuali-
dad multiplesteoriasy précticas de separacion y de varios grados de sepa-
racion. Por el contrario, carecemos de teorias de union, y esta carencia
resulta grave en extremo en un momento de peligro. La gravedad de tal
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carencia no esta en si misma, sino en el hecho de coexistir como una
plétora de teorias de la separacion. Lo mas grave es €l desequilibrio entre
las teorias de la separacién y las teorias de la union.

L os poderes hegemdnicos que rigen la sociedad de consumo y la so-
ciedad deinformacién han promovido teorias eiméagenes que apelan auna
totalidad —sea ésta de |la especie, del mundo y hasta del universo—, que
existe por encima de las divisiones entre las partes que la componen. Sa-
bemos que se trata de teorias e imagenes manipuladoras que ignoran las
diversas circunstancias y aspiraciones de |os pueblos, clases, géneros, re-
giones, etc., asi como las relaciones de desigualdad, explotacién y
victimizacién que han unido las partes que componen esa seudototalidad.
Sin embargo, €l grado de credibilidad de estas teorias e imégenes consiste
en apel ar, aunque de maneramani puladora, aunacomunidad imaginadade
lahumanidad en su conjunto. LaCNN, en contrade lasteorias de la sepa-
racion, descubri6 un universalismo a posteriori simultaneamente global e
individual, launiversalidad y laindividualidad del sufrimiento: & sufrimiento
ocurre en todas partes; losindividuos son los que sufren, no | as sociedades.

A suvez, lasfuerzas contrahegemonicas han contribuido aampliar las
arenas de entendimiento politico; pero, en general, las coalicionesy las
alianzas han sido poco eficaces para superar |as teorias de la separacion,
aungue han sido mas eficaces para superar las separaciones territoriales
que para superar las separaciones que provocan las diferentes formas de
discriminacion y opresion. Las coaliciones transnacionales han sido més
féciles entre grupos feministas y entre ecologistas o indigenas que entre
unos y otros grupos. Esto se debe a desequilibrio entre las teorias de la
separacion y las de union. Estas Ultimas, entonces, deben reforzarse para
que se vuelvavisible lo que hay de comun entre las diferentes formas de
discriminaciény de opresion: el sufrimiento humano.

Laglobalizacion contrahegemonica, que yo he designado «cosmopoli-
tismo subalterno», estainsertaen el caréacter global y multidimensional del
sufrimiento humano. Laideadel totus orbis, formulada por Francisco de
Vitoria, uno delosfundadoresdel derecho internacional moderno, debe ser
reconstituidacomo globalizaci6n contrahegemoni ca, como cosmopolitismo
subalterno. El respeto por ladiferenciano puedeimpedir lacomunicacion
y complicidad que hace posiblelaluchacontralaindiferencia. El momento
de peligro por e que estamos atravesando exige que profundicemosen la
comunicacion y la complicidad. Debemos hacerlo, no en nombre de una
communitas abstracta, sino movidos por laimagen desestabilizadora del
sufrimiento multiforme causado por lainiciativa humana, tan avasallador
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como innecesario. Las teorias de la separacion, en este momento de peli-
gro, deben formularse sin perder de vistalo que nos une; y viceversa, las
teorias de union deben formularse tomando en cuenta lo que nos divide.
Las fronteras divisoras deben construirse con numerosas entradas y sali-
das. Al mismo tiempo, es importante mantener en mente que lo que une
solo une a posteriori.

Lacomunicacion y lacomplicidad deben darse con apoyo y en varios
niveles paraque hayaun equilibrio dindmico entre lasteoriasde la separa
ciony lasteorias de launion. A cadanivel le corresponde un potencial de
indignaci 6n einconformismo, alimentado por unaimagen desestabilizadora.
Propongo quedistingamos cuatro niveles: € epistemol 6gico, e metodol 6gico,
el politicoy € juridico.

La comunicacién y la complicidad epistemol Ggicas se asientan en la
ideade que no existe solo unaformade conocimiento, sino varias, y que es
preciso optar por laquefavorece lacreacidn deimégenes desestabilizadoras
y una actitud de inconformismo frente a ellas. Como lo expliqué en €l
capitulo 1, defiendo la posicion de que no hay conocimiento en general ni
ignorancia en general. Cada forma de conocimiento conoce en relacion
con un cierto tipo de ignoranciay viceversa, cadaforma de ignoranciaes
ignoranciade un cierto tipo de conocimiento. Cadaformade conocimiento
implicaasi unatrayectoriade un punto A, designado por laignorancia, aun
punto B, designado por el saber. Lasformas de conocimiento se distinguen
por el modo en que caracterizan los dos puntos y las trayectorias entre
ellos. Estatrayectoria, en lamodernidad de Occidente, es, simultaneamen-
te, una secuencia légicay una secuencia temporal. EI movimiento de la
ignoranciaa saber estambién el movimiento del pasado al futuro.

Como expliquéen detalle en el capitulo anterior, creo queel paradigma
delamodernidad contiene dosformasimportantes de conocimiento: cono-
cimiento-regulaciony conoci miento-emanci pacion. El conocimiento-regu-
lacion consiste en unatrayectoriaentre un punto deignorancia, denomina-
do caos, y un punto de conocimiento, denominado orden. El conocimiento-
emancipacion consiste en una trayectoria entre un punto de ignorancia,
denominado colonialismo, y un punto de conocimiento, denominado solida
ridad. Si bien estas dos formas de conocimiento estén igualmenteinscritas
en el paradigmadelamodernidad, el conocimiento-regulacion, durante el
ultimo siglo, haganado primaciatotal sobreel conocimiento-emancipacion.
Con esto, €l orden paso a ser laformahegemonica del conocimiento, y €l
caos, laformahegemonicadelaignorancia. Dichahegemoniadel conoci-
miento-regul acion le permiti G recodificar el conocimiento-emancipacion en
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sus propios términos. Asi, |0 que era saber en esta Gltimaformade conoci-
miento, setransformo enignorancia (lasolidaridad se convirtié en caos) y
lo que eraignoranciasetransformé en saber (el colonialismo fue recodificado
como orden). Como la secuencialdgica de laignorancia al saber es tam-
bién lasecuenciatemporal del pasado al futuro, lahegemoniadel conoci-
miento-regul acién hizo que tanto el futuro como latransformacion social
se concibieran como orden, y €l colonialismo, como untipo de orden. De
formaparalela, el pasado se concibid como el caos, y lasolidaridad como
un tipo de caos. El sufrimiento humano puede justificarse asi en nombre
delaluchadel ordeny del colonialismo contrael caosy la solidaridad.
Ese sufrimiento humano tuvo, y sigue teniendo, destinatarios sociales es-
pecificos—trabajadores, mujeres, minorias étnicasy sexual es—, cadauno
de los cuales es considerado peligroso a su modo porque representa el
caos y la solidaridad contra quienes es preciso luchar en nombre del
orden y del colonialismo. La neutralizacion epistemol 6gica del pasado
siempre hasido la contraparte de la neutralizacion socia y politicade las
«clases peligrosas».

Frente aesto, la orientaci 6n epistemol 6gi ca que hace posible lacomu-
nicacion y la complicidad debe revalorar la solidaridad como forma de
conocimiento, y €l caos como una dimension de la solidaridad. En otras
palabras, debe pasar por la revalorizacion del conocimiento-emancipa-
cion en detrimento del conocimiento-regulacion. Laimagen desestabilizadora
que generara la energia de esta revalorizacion es el sufrimiento humano,
concebido como € resultado de toda iniciativa humana que convierta la
solidaridad en formadeignoranciay €l colonialismo en formade saber.

L a segunda orientaci 6n es metodol 6gica. Las teorias sobre o que nos
une, propuestas por la sociedad de consumo 'y por la sociedad de informa-
cion, seasientan en laideade globalizacion. L as globalizaci ones hegemo-
nicas son, de hecho, localismos globalizados, |os huevosimperialismos cul -
turales’. Podemos definir laglobalizacién hegemonicacomo el proceso por
el cual un fendmeno dado o entidad local consigue difundirse global mente
y, a lograrlo, adquiere lacapacidad de designar un fendbmeno o unaentidad
rival comolocal. Lacomunicaciony lacomplicidad que permitelaglobali-
zacion hegemonica se asientan en un intercambio desigual que canibaliza
lasdiferenciasen vez depermitir e didogo entreellas. Estan bgjolainsidia
de silencios, manipulacionesy exclusiones.

3 En el capitulo 6 defino y desarrollo el concepto de localismo globalizado y ofrezco una
tipologia de las globalizaciones contemporaneas.
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En contra deloslocalismos globalizados propongo, como orientacién
metodol égica, la hermenéutica diatépica®. Se trata de un procedimiento
hermenéutico cuya base radica en laidea de que todas las culturas estan
incompletasy de que lostopoi de una cultura determinada, por més fuer-
tes que sean, estén tan incompletos como la cultura a la que pertenecen.
Lostopoi fuertes son | as principal es premisas de argumentacion dentro de
una cultura determinada, las premisas que hacen posible la creacion de
argumentosy su intercambio. Estafuncion delostopoi generaunailusion
detotalidad con base en lainduccion parspro toto. Por eso, laincompl etitud
de una cultura determinada solo puede validarse a partir de los topoi de
otracultura. Lostopoi de una culturadeterminada, vistos desde otracultu-
ra, degjan de ser premisas de argumentacion para convertirse en meros
argumentos®. El objetivo de la hermenéutica diatopica es el de llevar a
maximo laconcienciadelaincompl etitud reciprocadelas culturasatravés
del didlogo con un pie en una culturay €l otro pie en la otra. De ahi su
carécter diatdpico. Lahermenéuticadiatdpicaesun gercicio dereciproci-
dad entre culturas que consiste en transformar |as premisas de argumenta-
cion de una cultura determinada en argumentos inteligibles y creibles en
otra cultura. Paradar un jemplo, en otros trabajos (Santos, 2002; 1998a;
1998b) he propuesto una hermenéutica diatpica entre €l topos de los de-
rechos humanos de la cultura occidental y el topos de la darma en la
cultura hindU; y entre el topos de los derechos humanos y €l topos de la
umma en laculturaisldmica, en este caso, en dialogo con Abdullahi Ahmed
An-na’im (1990, 1992).

Elevar laincompletitud al méaximo de concienciaposible abre posibili-
dades insospechadas ala comunicaciény alacomplicidad. Setratade un
procedimiento dificil, poscolonial y posimperial y, en cierto sentido, mésalla
de laidentidad. La propia reflexién sobre las condiciones que la vuelven
posible y necesaria es una de |las condiciones més exigentes de la herme-
néutica diatépica. Laenergiaque lapone en préctica, con un fuerte conte-
nido utdpico, proviene de unaimagen desestabilizadora que he designado
epistemicidio, el asesinato del conocimiento. L osintercambios desiguales

4 El concepto de hermenéutica diatépica lo desarrollo en otros trabajos con mayor detalle
(Santos, 2002, 1998a, 1998b).

5 En momentos de gran turbulencia, en el pasaje «descendente» de los topoi de las premisas
de la argumentacion, la simple argumentacion puede hacerse visible desde dentro de una
cultura determinada. De algiin modo, es 1o que puede ocurrir con la ecuacién entre raices y
opciones. En la narracion que propongo en este texto, cuestiono tal ecuacion como un
topos fuerte de la cultura eurocéntrica y, al hacerlo, diluyo su caracter de premisa de
argumentacion y la convierto en simple argumento, la refuto con otros argumentos.
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entre culturas siempre han acarreado lamuerte del conocimiento propio de
lacultura subordinaday, por o mismo, de los grupos sociales que laprac-
tican. En los casos mas extremos, como el de la exclusion europea, €
epistemicidio fue unadelas condiciones del genocidio. Lapérdidade con-
fianza epi stemol 6gicapor laque atraviesalacienciamodernalograidenti-
ficar el ambitoy lagravedad delos epi stemicidios cometidos por lamoder-
nidad hegemonica eurocéntrica. La imagen de tales epistemicidios sera
maés desestabilizadora cuanto més consistenciatengalapréacticade laher-
menéuticadiatopica.

Laterceraorientacion paralograr un equilibrio dindmico entrelasteo-
riasdelaseparaciony lasteorias delaunion es politica, y lahe designado,
siguiendo a Richard Falk, «gobierno humano» (human governance). Las
teorias hegemoni cas delaunién, comenzando por laeconomiade mercado
y por lademocracialiberal, estdn generando formas de barbarie, de exclu-
sion y de destitucion que redundan en précticas de neofeudalismo. A su
vez, las teorias contrahegemonicas de separacién, como por gemplo las
que subyacen en muchos movimientosy politicas deidentidad, han redun-
dado en ciertas ocasiones en practicas fundamentalistas o neotribal es por-
que no cuentan con el contrapeso de |as teorias de la union.

Es por estas dos vias opuestas, pero convergentes en si, que estamos
viviendo una época de exceso de separatismo y de segregacionismo. Es
necesario construir unaimagen desestabilizadora, laimagen del apartheid
global, un mundo de guetos sin entrada ni salida, que anda errante en un
mar de corrientes coloniaistasy fascistas. Estaimagen desestabilizadora
constituiralaenergiadelaorientacion politicadel gobierno humano. Enla
linea de Falk, entiendo dicho gobierno como todo criterio normativo que
«facilitelacomunicacion atravésdedivisionesde civilizacion, nacionalis-
tas, étnicas, clasistas, generacionales, cognitivasy sexuales», pero que lo
hace con «respeto y celebracion de ladiferenciay unaactitud de extremo
escepticismo para con |os sobresaltos exclusivistas que niegan los espa-
cios de expresion y descubrimiento de los otros, asi como paralas varian-
tesdel universalismo queignoran las circunstancias desigualesy las aspi-
raciones delos pueblos, clasesy regiones» (1995: 242). En otras palabras,
el gobierno humano es un proyecto normativo que, «en todosy en cual-
quier contexto, identificay restablece constantemente |as diversas inter-
secciones entrelo especificoy lo general, y mantiene sus fronteras menta-
lesy espaciales abiertas como entradas y salidas, aungue sigue descon-
fiando de cualquier version de pretensién de verdad en cuanto fundamento
parael extremismoy laviolenciapolitica» (1995: 242). El principio de go-
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bierno humano, impul sado por unaimagen desestabilizadora—el apartheid
global— poderosa porque esta asociada a la guerra, a las desigualdades
abismalesy al colapso ecol 6gico, tiene un potencia de oposicion muy ele-
vado. Tal vez, mas que las orientaciones restantes, tiene un caracter
eurocéntrico por su aspiracion de totalidad. Representa, asi, € maximo de
conciencia centrifuga del eurocentrismo al comprometerse con sus victi-
masy al aspirar a unatotalidad emancipatoria que tenga como centro €l
sufrimiento delasvictimas.

Paraterminar, la orientacion juridica parael momento de peligro que
estamos atravesando proviene del derecho internacional. Se trata de la
doctrina «patrimonio comin de lahumanidad», sin dudaladoctrinasustan-
tivamasinnovadora, también lamés vilipendiada, del derecho internacio-
na en la segunda mitad del siglo xx. La existencia de campos sociales,
fisicos o simbdlicos, que son rescommunisy que sol o pueden ser adminis-
trados en interés de la comunidad, es una condicion sine qua non de la
comunicacion y complicidad entre la parte y el todo que agui se sustenta
con €l objeto de lograr un mayor equilibrio entre las teorias de la separa-
ciény lasteoriasdelaunion. Si el todo, sea éste laespecie, el mundo o e
universo, no tiene un espacio juridico propio, quedarasujeto alosdoscrite-
rios basicos de separacion de la modernidad: |a propiedad, en la que se
asientael capitalismo mundial, y lasoberania, enlaque se asientael siste-
mainterestatal. EI monopolio juridico detentado por estos dos criterios ha
destruido, 0 ha amenazado destruir, recursos naturalesy culturalesdeim-
portancia vital para la sustentabilidad y calidad de vida en la Tierra. El
fondo marino, la Antértida, la Luna y otros cuerpos celestes, € espacio
exterior, el ambiente global, labiodiversidad® son algunos de los recursos
que, s no son administrados por trustees delacomunidad internacional en
favor de las generaciones presentes y futuras, sufriran un desgaste tal que
lavidaen laTierra se haraintolerable hasta dentro de los guetos de lujo
gue componen el apartheid global. Laimagen desestabilizadoraque surge
de aqui es la parabola de |la tragedia de los comunes enunciada por
Garrett Hardin (1968)”. Como los costos del uso individual de los bienes

6 La Unesco también considera el patrimonio cultural como patrimonio comdn de la huma-
nidad. En este caso, y desde mi perspectiva, es el mismo patrimonio, y no su degradacion,
el que debe constituir una imagen desestabilizadora: imagen de las condiciones de barbarie
en que se produjeron los tesoros culturales. El patrimonio, por ello, solo puede ser consi-
derado patrimonio comun de la humanidad si se observa desde la perspectiva de Benjamin
cuando afirma: «No hay documento de la cultura que no sea, a mismo tiempo, un docu-
mento de la barbarie» (1980: 696).

7  Un andlisis importante de esta parabola puede leerse en Pureza (1995: 281).
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comunes son siempre inferiores a su beneficio, los recursos comunes, al
ser agotables, se encuentran irremediablemente al borde de una tragedia.
Esta imagen ser& més desestabilizadora cuanto més elevada sea la con-
cienciaecolégicaglobal. Y es éstala que generala energia de la orienta-
cién del patrimonio comun de la humanidad. No cabe aqui analizar esta
doctrinaque se formulé por primeravez en 1967; ni la Convencion de las
Naciones Unidas sobre el Derecho del Mar en 1982, cuando fue posible
observar laaspiracion delos paises periféricosaun nuevo orden econémi-
co mundial; ni la progresiva desvirtuacion de esa doctrina hasta llegar al
colapso total en €l Boat Papery en la Resolucion 48/263 de la Asamblea
General delasNacionesUnidasel 28 dejulio de 1998 (Santos, 1998a: 245-
60; Pureza, 1995)8.

Ladimensién arquetipicadel patrimonio comin delahumanidad reside
en que, mucho antes de haber sido formulada expresamente, esta idea
representa la dial éctica de la comunicacion entre las partes y el todo que
estuvo en el origen del derecho internacional moderno en laEscuelalbéri-
cadel siglo xvi (Pureza, 1995: 264). Ladistincion de Francisco de Vitoria
entre el jusinter omnes gentesy €l totus orbis, y la distincién de Francis-
co Suérez entre el jus gentium inter gentes y el bonnun commune
humanitates son |os arquetipos del equilibrio matricial entrelasteoriasde
la separacion y las teorias de la union. El hecho de que se haya perdido
este equilibrio en favor delasteorias de la separacion confiere aladoctri-
nadel patrimonio comdn de la humanidad un caréacter utdpico, mesianico
en €l sentido de Benjamin. Baste enumerar sus atributos principales: no
apropiacion; gestion de todos | os puebl os; reparticion internacional delos
beneficios obtenidos por la explotacién de los recursos naturales; utiliza-
cion pacificade lainvestigacion cientifica para beneficio detodos|os pue-
blos, incluidalalibertad; conservacion paralas generaciones futuras (San-
tos, 19984). Para que este caracter utdpico se desarrolle, es necesario que
laidea del patrimonio comin de la humanidad salga del discurso y las
précticasjuridicas del derecho internacional —donde siempre seravencido
por los principios de propiedad y de soberania—, y se transforme en un
nuevo sentido comun juridico emancipatorio que alimentelaaccion delos
movimientos social es contrahegemoénicos y de las organizaciones no gu-
bernamental es de activismo transnacional.

8 Paraun andlisis detallado y critico de las vicisitudes de la doctrina del patrimonio comdn
de la humanidad, véase Pureza (1995: 381-531).

153



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

Conclusion

Estamos pasando por un momento de peligro que es también un momento
detransicién. El futuro ya perdi6 su capacidad de redencion y de fulgura
cion, y el pasado alin no lahaadquirido. Yano somos capaces de pensar la
transformacion social en términos de la ecuacion raices y opciones, pero
tampoco somos capaces de pensar sin ella. El peligro radica en que se
eternice el presente y en su capacidad de fulguracién kafkiana; en que,
unavez desprovistos de las tensiones en que conformamos nuestra subje-
tividad, nos quedemos con formas simplificadas de subjetividad.

Uno delos sintomas maés perturbadores delasubjetividad simplificada
es el hecho de que las teorias de la separacion y la segregacion lleguen a
dominar totalmente las teorias de la unién, de la comunicacién y de la
complicidad. Lairrelevancia de la ecuacion raices/opciones reside preci-
samente en el hecho de que estamos segregadosy separados, tanto por las
raices como por las opciones. Por ello, las razones limitadas que invoca
mos paralas segregaci ones, tanto hegemaoni cas como contrahegemaonicas,
no explican loslimites de la segregacion.

En este capitulo propuse un nuevo equilibrio entre las teorias de la
separacion y lasteorias de launion, unamayor comunicaciony complici-
dad através de las fronteras. Propuse cuatro imégenes desestabilizadoras
—el sufrimiento humano, €l epistemicidio, el apartheid global y latragedia
de los comunes— que interpelan todas ellas al pasado como iniciativa hu-
manainadmisible, y permiten que éste sereavivey brille en nuestradirec-
cion. Estas imégenes son eso, imagenes. No son ideas, porque las ideas
perdieron toda capacidad de desestabilizacion. Se trata de nuevas conste-
laciones donde se combinan ideas, emociones, sentimientos de espanto y
deindignacion, pasiones de sentidosinagotables. Son monogramas del es-
piritu puestos aladisposicidn de nuevas précticasrebeldes einconformistas.

Solo bajo estas condiciones las imagenes desestabilizadoras generaran
laenergia que logre observar |as cuatro orientaciones que nos permitan so-
brevivir con dignidad este momento de peligro—el conocimiento-emanci pa-
cién, lahermenéuticadiatopica, € gobierno humanoy el patrimonio coman
de lahumanidad—. Son orientaciones enlos margenes de laculturaeurocén-
trica, pero aun asi, eurocéntricos en su marginalidad. Como se colocan del
lado de las victimas de la hegemonia del eurocentrismo, se constituyen en
concienciadeoposiciony centrifuga, e maximo posiblede concienciadela
incompletitud delaculturaoccidental . Piensan laculturaoccidenta paraque
latransformacion social deje de ser pensada en términos eurocéntricos.
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Es por estarazén que € Angelus Novus no puede continuar, suspen-
dido de su imponderable levedad, dando la espalda a quien causa tales
horrores. Si ello sucede, latragediadel angel se convertirden unafarsa, en
un interrogante poderoso, en comentario patético. Por €l contrario, pienso
gue frente a la intensidad seductora y monstruosa de las imégenes
desestabilizadoras, €l angel terminarapor sumergirseen ellasy asi obtener
laenergianecesariaparavolar de nuevo, estavez con prudencia, es decir,
conlospiesenlatierra. Solo asi €l angel despertaraalosmuertosy reunira
alosvencidos.
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CAPITULO 6
NUESTRA AMERICA: LA FORMULACION DE
UN NUEVO PARADIGMA SUBALTERNO DE
RECONOCIMIENTO Y REDISTRIBUCION®

A lo largo de este capitulo contrasto el paradigma de nuestraAmérica
—esto es, mi propuestade construir en el siglo xxi formas de conocimiento
einteraccién social no coloniales, solidariasy cosmopolitas—con €l para-
digma de la América europea del siglo xx —colonial y excluyente— que
criticoa comienzo del texto. Como se explicamas adel ante, € nombre que
doy ami propuestaestomado del titulo del conocido ensayo de José Marti,
«NuestraAmérica», publicado en 1891. Paradistinguir estos dos usos del
término, en €l resto del texto nuestra América denota mi propuesta, en
tanto que «Nuestra América» hace alusion a texto de Marti.

El siglo de Europa y América

Seguin Hegel, como lo vimos en €l capitulo anterior, la historiauniversal se
encamina de Oriente hacia Occidente. Asia es € comienzo, mientras que
Europaeslametaultimadelahistoriauniversal, en dondelatrayectoriadela
civilizacion humanaresultaconsumada. EnHegel, lanocion biblicay medie-
val de la sucesién de imperios (trandatio imperii) se convierte en la senda
victoriosa de la idea universal. En cada época ciertas personas asumen la
responsabilidad de conducir laidea universa y, por consiguiente, pasan aser
sujetos histéricamente universaes, un privilegio que se hatransmitido deAsia
aGrecia, luego aRomay finamente alos alemanes. ParaHegel, América, 0
mejor dicho, Norteamérica, abriga un futuro que resultaambiguo, yaque €l
mismo no colisionacon larealizacién maximadelahistoriauniversa euro-
pea. En efecto, €l futuro de (Norte) América sigue siendo e de Europa, un
futuro que hasido forjado por unaporcién residual delapoblacién europea.

*  Traducido por Antonio Barreto, de « Nuestra América’: Reinventing a Subaltern Paradigm
of Recognition and Redistribution», Theory, Culture and Society, 18 (2-3). 1-33.
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Este pensamiento hegeliano se encuentra en la base de la concepcién
dominante que percibe el siglo xx como € siglo americano: € siglo de la
América europea. En esta nocién se encuentraimplicada laidea de que la
americanizacion del mundo, empezando por la americanizacion mismade
Europa, no es més que un efecto del truco de larazon universal europes, la
cua, a acanzar € lgano oestey a enfrentarsea exilioa que Hegel lahabia
condenado, fue forzada a regresar, a dar marcha atrés sobre sus mismas
huellas para seguir de nuevo su trayectoria de hegemonia sobre Oriente. De
esta maneralaamericanizacion, como unaformahegemonicadelaglobali-
zacion, es € tercer acto de la obra teatral milenaria de la supremacia de
Occidente. El primer acto, claramenteinfructuoso, |o constituyeron las Cru-
zadas, que de estaformainiciaron € segundo milenio delaeracristiana; el
segundo acto, quetuvo lugar hacialamitad dedicho milenio, consistié enlos
descubrimientosy laconsecuente expansion europea. Dentro delaldgicade
esta concepcidn milenaria, € siglo de la América europea reviste escasa
novedad; no esalgo mésqueotro siglo europeo, € Ultimo del milenio. Europa,
después de todo, siempre ha contenido varias Europas, agunas de €llas do-
minantes, otras dominadas. Estados Unidos deAméricaeslatltimaversion
de una Europa dominantey, a igual que sus predecesoras, gjerce su poder
incontrovertible sobre las otras Europas dominadas. Los sefiores feudales
del siglo x1 tenian y deseaban tan poca autonomia respecto al Papa Urbano
Il —quien los alisto para emprender la empresa de las Cruzadas—, como la
tuvierony ladesearon |os paises delaUnion Europearespecto alos Estados
Unidosdel presidente Bill Clinton—quien losaisté paraemprender las gue-
rras de los Balcanes'—. De uno a otro episodio, 1o Unico que ha resultado
restringido es la concepcion reinante del Occidente dominante. Entre mas
restrictiva la concepcion de Occidente, més cercano se encuentra Oriente.
El Kosovo defindesdel siglo xx eslaJerusaén del ayer.

Bajo estas condicionesresultadificil pensar en cualquier alternativaal
régimen actual de las relaciones internacionales, el cual se ha convertido
en e elemento central de lo que he denominado como la globalizacion
hegemonica, que examino en detalle en €l capitulo 6. Aun asi, laformula
cion de dicha alternativa no es solo necesaria sino también urgente. En
efecto, en tanto €l régimen vigente ha venido perdiendo coherencia, en la
misma medida se ha convertido en un sistema cada vez més violento e
impredecible, amplificando de este modo la vulnerabilidad de grupos, re-

1 Sobre larelacion entre el Papay los sefiores feudales en tiempos de las Cruzadas, véase
Gibbon (1928, vol. 6: 31).
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gionesy naciones subordinados. El peligro verdadero, tanto paralasrela
ciones domésticas como paralasinternacionales, consiste en el surgimien-
to de lo que llamo los fascismos sociales. Walter Benjamin, huyendo de
Alemania pocos meses antes de su muerte, escribio su libro Theses on the
Theory of History (1980) (Tesis sobre la teoria de la historia), impulsa-
do por laidea de que la sociedad europea de aquel entonces estaba su-
friendo una época de peligro. Considero que hoy dia también estamos vi-
viendo unaépocade peligro. Enlostiemposde Benjamin el peligro consis-
tio en el ascenso del fascismo como régimen politico. En nuestro tiempo, €
peligro reside en el ascenso del fascismo como régimen socia. A diferen-
ciadel fascismo politico, el fascismo social espluralista, coexistefacilmen-
te con | os regimenes democréticos 'y sus coordenadas espacio-temporales
preferidas, en lugar de ser nacionales, se expanden local y global mente.

Como lo explico en el capitulo 8, el fascismo social consiste en un
conjunto de procesos sociales por |os cuales masas extensas de poblacién
son marginadas o expulsadas de cualquier tipo de contrato social. Dichas
masas son rechazadas, excluidas y arrojadas hacia una suerte de estado
de natural eza hobbesiano, ya sea porque nunca han sido parte de contrato
socia alguno y probablemente jamas lo seréan —me refiero a las clases
bajas precontractuales a lo largo de todo € mundo, cuyo mejor gjemplo
probablemente son |os jovenes de |os guetos urbanos—, o porque han sido
excluidas o desechadas de cualquiera de los contratos sociales de los que
habian formado parte con anterioridad —me refiero a las clases bajas
poscontractuales, los millones de trabajadores del posfordismo asi como
los campesinos después del colapso de los proyectos de reformaagrariao
de otro tipo de proyectos de desarrallo.

El fascismo, como régimen social, se muestra con €l colapso de las
expectativas méstriviales delas personas que viven bagjo suinfluencia. Lo
gue nosotros llamamos sociedad es un cimulo de expectativas estables
gue van desde el horario de la ruta del metro hasta el salario a final de
cadames o lablsqueda de trabajo luego de haber finalizado estudiosen la
universidad. Estas expectativas logran consolidarse gracias ala presencia
de un conjunto de parametrosy equival encias compartidos: paraun trabajo
dado existe un pago determinado; para un crimen especifico, un cierto
castigo; para un riesgo preciso, un seguro establecido. Los sujetos que
viven bajo el poder del fascismo social son despojados de os diversos
parametrosy equivalencias compartidos, y, por lo tanto, del acervo de ex-
pectativas estables. Ellos viven un constante caos de expectativas en don-
de las acciones mas trivial es pueden terminar encontrandose con las con-
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secuencias mas draméticas. Asimismo, se ven expuestos a unadiversidad
deriesgos sin que ninguno esté cubierto por un seguro. Gualdino Jesus, un
indigena Patax6 del nororiente brasilefio, representalamagnitud querevis-
ten dichosriesgos. Habiallegado a Brasiliaparatomar parte en lamarcha
de los campesinos sin tierra. Lanoche era cdliday decidio dormir en una
banca del paradero de buses. En |as horas de |la madrugada fue asesinado
por tres jovenes de clase media, uno de ellos hijo de un juez y otro hijo de
unmilitar. Como tiempo méstarde selo confesaron alapolicia, mataron al

indigenaparadivertirse. Ni siquiera«sabian que eraun indigena, pensaban
gue se trataba de un vagabundo de la calle». Estos sucesos son expuestos
como una pardbolade lo que denomino fascismo social.

De esta manera, es probable que el fascismo social se extienda en el
futuro, y multiples sefidlesllevan apensar que se trata de una probabilidad
inminente. Si se permite que la l6gica del mercado se expanda desde la
economia hacia otros &mbitos de la vida social, para asi convertirse en €l
Unico criterio con el que se mide el nivel de éxito de las interacciones
sociales y politicas, la sociedad Ilegara a ser ingobernable y éticamente
repugnante. Dentro de este contexto, cualquier tipo de orden a que se
accedaserade indol e fascista, como de hecho Schumpeter (1962) y Polanyi
(1957) lo presagiaron décadas atrés.

No obstante resultaimportante tener presente que, como mi giemplolo
muestra, no es Unicamente el Estado lainstancia que puede volverse fas-
cista, yaquelasrelaciones sociales— ocal es, nacional es einternacional es—
tambi én pueden llegar aserlo. Ladislocacion presenteenlainclusiony en
la exclusion de las relaciones sociales ya se ha tornado en un factor tan
pronunciado que se ha.convertido en unadisl ocacién espacia : |as personas
incluidasviven enlaszonas civilizadas, mientraslas excluidas|o hacen en
las zonas salvajes. Diverso tipo de cercasy vallas son erigidas entre ellos
(condominios cerrados o vecindarios con entradas vigiladas). Ya que las
zonas salvajes son potencialmente ingobernables, el Estado democrético
se encuentra democraticamente |legitimado para actuar de modo fascista.
Y mientras menos controles existan sobre el consenso dominante alrede-
dor de un Estado débil, es mas probable que esta realidad se dé. Hoy dia
cada vez esta siendo mas evidente que solo un Estado democratico fuerte
puede en efecto generar su propiadebilidad o, de otraforma, solo é mismo
puede promover el surgimiento de una sociedad civil robusta. De no ser
asi, en cuanto |os respectivos gjustes estructurales hayan tenido lugar, en
vez de un Estado débil, tendremos que hacerle frente a poderosas mafias,
como es €l caso actual de Rusia.
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En este capitul o sostendré que la construccién de un nuevo paradigma
en las relaciones locales, nacionaes y transnacionales, basado tanto en €l
principio deredistribucion (igua dad) como en e principio dereconocimiento
(diferencia), se presentacomo una aternativa frente ala expansion del fas-
cismo saocia. En un mundo globalizado dichasrel aciones deben manifestarse
como globalizaciones orientadas en contra de |as tendencias hegemonicas
(globalizaciones contrahegemonicas). El paradigmaquelas sostenga, por su
parte, debeir mucho masalladelaimplementacion de un conjunto deingtitu-
ciones. En efecto, e mismo implicaunanuevaculturapoliticatransnacional
unidaanuevasformas de pensar al sujetoy alasociedad. En Ultimas, entra-
fiaun nuevo tipo de derecho «natural» revol ucionario, tan revol ucionario como
lo fueron aquellas concepciones del siglo xvii acerca del derecho natural.
Por razones que mas adelante se aclararén, designaré a este nuevo derecho
«natural» como el derecho cosmopolitabarroco.

Deotraparte sostengo que afinales del siglo xx, de Europay América
emergio otrosiglo, un nuevoy verdadero siglo deAmérica, el cua denomi-
no como €l siglo americano de nuestra América. Mientras el primero de
ellosllevaconsigo laglobalizacion hegemonica, el segundo llevaconsigo el
potencial delas globalizaciones contrahegemanicas. Yaque este potencial
yace en €l futuro, el siglo americano de nuestra América perfectamente
puede ser el nombre del siglo que estamos viviendo. En la primera parte
explicarélo que entiendo por globalizacién, centrandome particularmente
en lanocién de globalizacion contrahegemonica. L uego, especificaré con
detalle los rasgos mas sobresalientes que caracterizan laidea de nuestra
América, seglin como ella se concibe asi mismaen €l espejo del siglo de
Europay América. En la segunda parte pasaré a analizar €l ethos barroco,
entendido como el arquetipo cultural propio del sujeto y la sociedad de
nuestraAmérica. Mi estudio destacaalgo del potencial emancipatorio con
el que cuenta el nuevo derecho «natural» barroco, entendido como un de-
recho cosmopolita que, en lugar de basarse en Dios 0 en una entidad abs-
tracta, encuentra su cimiento en la cultura socia y politica de diversos
grupos sociaescuyavidadiariaresultaimpul sadapor lanecesidad detrans-
formar estrategias de supervivenciaen fuentes deinnovacion, creatividad,
transgresion y subversion. En laUltima parte del capitulo trataré de expli-
car que el potencial contrahegemadnico y emancipatorio de nuestraAmeéri-
cahastaahorano hasido llevado acabo, y enunciaré el modo como puede
hacerse realidad en el siglo xxi1. Finalmente identifico cinco &reas —todas
ellas profundamente imbuidas en el desarrollo secular de nuestra Améri-
ca-, las cuales, desde mi punto de vista, seran los terrenos mas disputados
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en las luchas erigidas entre | as globalizaciones hegemonicay contrahege-
monica, y, por lo tanto, el campo de accidn para que tome lugar unanueva
culturapoliticatransnacional, asi como el derecho «natural» barroco quela
legitime. En cada uno de estos terrenos de contienda el potencial emanci-
patorio delasluchasreposaen laideade que unapoliticade redistribucion
no puede ser felizmente adel antada sin que existaunapoliticade reconoci-
miento, y viceversa.

Sobre las globalizaciones contrahegemonicas

Antes de seguir adelante, permitanme aclarar brevemente —dejando para
el capitulo 8 una explicacion mas detallada del tema— o que entiendo por
las nociones de globalizaci n hegemaonicay globalizacion contrahegemani-
ca. Lamayoriade autores conciben solamente unaformade globalizacion
y, asi, rechazan ladistincion entre globalizacion hegemonicay globalizacion
contrahegemonica?. Ya que laglobalizacion es asumidacomo unasola, la
resistencia hacia ella por parte de sus victimas —dando por sentado que es
posible resistirse de algin modo a ella— tnicamente puede tomar laforma
de localizacion. Por gemplo, Jerry Mander habla de «ideas acerca de la
viabilidad de economias localizadas, diversificadas y de pequefia escala,
incrustadas pero no dominadas por las fuerzas externas» (1996: 18). De
manerasimilar Douthwaite afirmaque:

Yaquelafatade sostenibilidad local no puede menguar lasostenibili-
dad de otras|ocalidades, un mundo sostenible consistiriaen lapresen-
cia de diversos territorios, cada uno de los cuales seria sostenible de
manera independiente a los otros. En otras palabras, en lugar de la
presencia de una sola economia global que llegaria a afectar a todas
las personas si llegaraa hundirse, un mundo sostenible deberia contar
con una plétora de economias regionales (subnacionales) que obten-
gan de susterritorios |os elementos necesarios del vivir y, por lo tanto,
economias que sean ampliamenteindependientesentreellas (1999: 171).

De acuerdo con este punto de vista, €l giro haciael nivel local resulta
obligatorio. Eslaunicamanerade garantizar lasostenibilidad.

2 Desde perspectivas completamente diferentes coinciden en este punto Robertson (1992),
Escobar (1995), Castells (1996), Hopkins y Wallerstein (1996), Mander y Goldsmith
(1996), Ritzer (1996), Chossudovsky (1997), Bauman (1998), Arrighi y Silver (1999),
Jameson y Miyoshi (1999).
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Por mi parte, inicio con el presupuesto de que aquello que denomina
mos globalizacién consiste en multiples series de relaciones sociales; en
tanto estas series de rel aciones sociales cambian, laglobalizacion también
lo hace. En estricto sentido no existe unaentidad singular Ilamadaglobali-
zacion, sino, en cambio, diversidad de globalizaciones, por lo cual deberia
mos utilizar este término Unicamente en plural. De otraparte, si las globa-
lizaciones consisten en diversos conjuntos de relaciones sociales, y estas
Ultimas estan destinadas a acarrear conflictos, entonces también implican
lapresencia de ganadores y perdedores. En lamayoria de casos € discur-
so de la globalizacion trata de la historia de |os ganadores tal y como es
contadapor ellos. En efecto, |avictoria aparentemente es tan contundente,
gue los derrotados terminan desapareciendo del todo del panorama.

Esta es mi definicién de globalizacién: es el proceso mediante el cual
una condicion o instancia local logra extender su radio de influenciaalo
largo del globo y, a desplegar esta accion, desarrollala capacidad de de-
signar como local alainstanciao condicion social conlacua compite.

L asimplicaciones mésimportantes de esta definicion son las siguien-
tes. En primer lugar, bajo las condicionesdel sistemamundial capitalistade
Occidente no se puede predicar una globalizacion genuina. Lo que noso-
tros denominamos como globalizacién, en todos los casos se trata de la
globalizacién exitosa de un localismo dado. En otras palabras, no existe
ninguna condicion global por lacua nos veamos impedidos de encontrar
lasraices|ocal es particul ares, |os acomodamientos cultural es especificos.
Lasegundaconsecuenciareside en quelaglobalizacionimplicalalocaliza-
cidn, esto es, lalocalizacion eslaglobalizacién de los perdedores. De he-
cho, nosotros vivimos en un mundo delocalizacion en lamismamedidaen
laque vivimosen un mundo de globalizacién. Por lo tanto, seriaigua mente
acertado, analiticamente hablando, si definiéramos nuestra situacién actual
y nuestros temas de investigacion en términos de localizacion, en lugar de
globalizacién. Larazon por lacua preferimos emplear el Gltimo término
consisteen que el discurso cientifico hegemdnico tiendeainclinarse por la
version de la historiadel mundo narrada por |os ganadores. Con el objeto
de explicar las relaciones asimétricas de poder que toman lugar en lo que
nosotros Ilamamos globalizacion, en €l capitulo 8 sugiero que diferencie-
mos cuatro maneras de produccién delaglobalizacién misma: el localismo
globalizado, € globalismo localizado, €l cosmopolitanismoy el patrimonio
comun de lahumanidad. De acuerdo con esta concepcion, los dos prime-
ros modos comprenden |o que [lamamos globalizaci én hegemonica. Estos
son maniobrados por las fuerzas del capitalismo global y se caracterizan
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por lanaturalezaradical de laintegracién global que ellos mismos hacen
posible, seamediantelaexclusion o atravésdelainclusion. Losexcluidos,
sean individuos o paises, eincluso continentes como Africa, son integrados
alaeconomiaglobal através de maneras especificas con las que los mis-
mos resultan excluidos de ella. Esto explicapor qué, entrelos millonesde
sujetos que viven en la calle, en guetos urbanos, en resguardos, en las
tierras mortiferas del Uraba colombiano o de Burundi, en las montafias
andinas o en lafronteraamazonica, en campos de refugiados, en territorios
ocupados, en lugares de explotacion en los que se usan a miles de nifios
como trabajadores, hay més factores en comin de lo que en un principio
estariamos de acuerdo en admitir.

Lasotrasdosformas de globalizacion —el cosmopolitanismoy el patri-
monio comun delahumani dad— constituyen |o que denomino globalizacio-
nes contrahegemonicas. A lo largo del globo |os procesos hegemonicos de
exclusion se han encontrado con diferentes formas de resistencia—inicia-
tivas regional es, organi zaciones|ocal es, movimientos popul ares, redestrans-
nacionales de promocion de causas sociales, o nuevas formas de expan-
siéninternacional de grupos detrabajadores—, |as cual es pretenden contra-
rrestar las tendencias de exclusion social, abriendo espacios parala parti-
Cipacion democrética, paralaconformacion de comunidades, paralacrea
cion de alternativas frente a las formas dominantes de conocimiento y
desarrollo, en resumen, para la consecucién de lainclusion socia. Tanto
estos enlaces locales-globaes como los diferentes tipos de activismo que
rebasan fronteras constituyen un nuevo movimiento democrético transna-
cional. Luego delas protestas ef ectuadas en Seattle (noviembre de 1999) en
contradelaOrganizacion Mundial del Comercio, asi como aquellas desarro-
Iladas en Praga (septiembre de 2000) en contra del Banco Mundia y del
Fondo Monetario I nternacional, este movimiento se haconvertido en un nue-
vo componente del escenario politico internacional y, de modo masgeneral,
en parte de la nueva cultura politica progresista. Las nuevas redes locales-
global es de promocion de causas socia es se han centrado en una diversi-
dad de asuntos: |os derechos humanos, el medio ambiente, la discrimina
cion étnicay sexual, labiodiversidad, los estdndares|aborales, los sistemas
alternativos de produccion, los derechos de los indigenas, etc. (Casanova,
1998; Keck y Sikkink, 1998; Tarrow, 1999; Brysk, 2000; Evans, 2000).

Este nuevo «activismo que trasciende fronteras» conforma un para-
digmaemergente que, siguiendo aUlrich Beck, podriamos designar como
unaformade lucha politicaemancipatoriay transnacional, unaespecie de
Geist politico de las globalizaciones contrahegemonicas. En este marco,
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aun esté por ser establecidala credibilidad de lalucha politica transnacio-
nal, y su sostenimiento en el tiempo es unapreguntaabierta. Si evaluamos
su grado de éxito einfluenciaalaluz delos siguientes escenarios—formu-
lacion de problemas prioritarios para discusion, cambios en laretéricade
los politicos, cambiosinstitucional es, impacto efectivo en politicas concre-
tas—, surge suficiente evidencia para sostener que dichas politicas han lo-
grado confrontar laglobalizacion hegemonicaen los dos primeros niveles.
Pero aln estapor verse el nivel de éxito que acanzarény dentro de cuanto
tiempo, respecto alos dos Ultimosy mas exigentes niveles de influencia.
Con € objeto de desarrollar mi argumento resulta necesario resatar
dos caracteristicas de la lucha politica transnacional. La primera, que es
positiva, consiste en que, de maneracontrariaalos paradigmas occidenta-
lesmodernos de transformaci én social progresista (larevolucion, €l socia-
lismo, la socialdemocracia), la lucha politica transnacional se encuentra
mucho mésimbuidaen lalgicadelapoliticadelaigualdad (redistribucion)
y de ladiferencia (reconocimiento). Esto no significa que estos dos tipos
de politica se encuentren igualmente presentes en los diferentes tipos de
luchas, campaiiasy movimientos. Algunostipos de luchas pueden privile-
giar la promocion de una politica de la igualdad. Este es el caso de las
campafias en contra de la explotacion de los trabajadores en fabricas que
producen paramultinacionales o delos nuevos movimientos de internacio-
nalismo obrero. Por el contrario, otras clases de luchas pueden llegar a
privilegiar el impulso de una politicade la diferencia, como es el caso de
algunas camparias en contra del racismo y la xenofobia en Europa o de
ciertosmovimientos en favor delosderechos delosindigenas o aborigenes
en Latinoamérica, Australia, NuevaZelandae India. E incluso otrasluchas
pueden llegar acombinar explicitamente el apoyo alapoliticadelaigual-
dad con aguella propia de la diferencia. Tal es el caso de algunas otras
campanas europeas en contra del racismo y de ladiferencia, de los movi-
mientos de las mujeres alo largo y ancho del globo y de las campaiias en
contradeladepredacion delabiodiversidad (o biopirateria), lamayoriade
las cuales se han centrado en territorios indigenas y han sido encauzadas
por movimientos aborigenes. Laarticulacion entrelaredistribuciony e re-
conocimiento se hace mucho mas visible una vez que consideramos estos
movimientos, iniciativasy campafias como una nueva constelacion que re-
viste significados emancipatorios tanto politica como culturalmente, en un
mundo que hasido asimétricamente globalizado. Hastaahoradichos signifi-
cados no han logrado reflexionar sobre si mismos. Uno de |os propositos
de estas lineas es trazar una posible trayectoria orientada hacia este fin.
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La otra caracteristica de las luchas politicas transnacionales, que es
negativa, consiste en que, hasta ahora, en unagran cantidad de movimien-
tos, campafas einiciativas, las teorias de la separacion han tenido mayor
preeminenciaquelasteoriasdelaunién. Enrealidad, lalogicadelagloba
lizacion hegemonicaresulta ser launicarea mente global, dispuestadetal
forma que hace de aquellos movimientos, camparias e iniciativas, instan-
cias mutuamente apartadas eininteligibles. Espor estarazén quelanocién
de globalizaci6n contrahegemaoni caimplicaun fuerte componente utopi co.
Asimismo, su significado pleno puede ser comprendido solamente con la
ayudade diversos procedimientosindirectos, delos cualesdiferenciotres:
lasociologiade las ausencias, lateoriade latraduccion y las préacticas del
Manifiesto.

La sociologia de las ausencias es €l procedimiento mediante el cual
lo que no existe, 0 aguello cuya existencia es socialmente inaprensible o
inexpresable, se concibe como e resultado contundente de un proceso
social dado. La sociologia de las ausencias revela o muestralas condicio-
nes, los experimentos, lasiniciativasy las concepciones socialesy politicas
que, o bien han sido efectivamente suprimidas por lasformas hegemonicas
delaglobalizacién, o bien ni siquieraleshasido dado existir, resultando por
ello expresables a manera de aspiracion o de necesidad. La sociologia de
lasausencias, en el caso especifico de laglobalizacion contrahegemonica,
es el proceso mediante el cual los trazos fragmentarios de las luchas con-
trahegeménicas, asi como lainsuficienciadelaresistencialocal enun mundo
globalizado, son construidos. Dichafragmentacion einsuficienciasederi-
vade laexistenciade vincul os ausentes (no imaginados, desacreditados o
gue han sido suprimidos), los cuales podrian |legar a conectar tales luchas
con otro tipo de luchas que se libran en el globo, para de esta manera
vigorizar su potencial de construir aternativas contrahegemonicas crei-
bles. Mientras mas agudo sea el andlisis de la sociologia de las ausencias,
més evidente se hara la percepcion de insuficienciay fragmentacion. De
todasformas, las concepcionesdelo universal y delo global edificadas por
lasociologiadelasausencias, lgjosde negar o deeliminar lo particulary lo
local, losurgey alientaparaqueavizoren lo que estamas alldcomo condi-
cién paramantener alternativas viables, asi como unaresistencia exitosa.

Un aspecto central de la sociologia de las ausencias es laidea de que
la experiencia social logra ser forjada a partir de la inexperiencia social.
Este es un tabu paralas clases dominantes que promueven laglobalizacion
del capitalismo hegemonico a igual que su paradigmacultural legitimador:
se trata, de una parte, de la modernidad eurocéntrica o |o que Scott Lash
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[lamé laatamodernidad (1999), y, delaotra, lo que en el capitulo 1 1lamé
posmodernismo celebratorio. L as clases dominantes siempre han asumido
como un hecho su experiencia particular de tener que sufrir las conse-
cuenciasdelaignorancia, lamezquindad o el peligro delasclasesdomina
das. Pero, asimismo, siempre han pasado por alto su propiainexperiencia
en el sufrimiento, lamuertey e latrocinio que les ha sido impuesta como
experienciaalospueblos, losgruposolas clases oprimidas®. Paraestos, no
obstante, resulta crucial incorporar como parte de su experiencialainex-
periencia de los opresores en cuanto a sufrimiento, la degradacién o la
explotacion que les ha sido impuesta a los oprimidos. La préactica de la
sociologia de las ausencias es la que inserta el cosmopolitismo en las lu-
chas contrahegemonicas, esto es, la apertura hacia el otro, asi como el
acceso aun conocimiento mésfructifero. Estaeslaclase de conocimiento
gue Retamar tiene en mente cuando afirma: «solo hay un tipo de persona
gue verdaderamente conoce en su totalidad la literatura de Europa: €l co-
lonizado» (1989: 28).

Para que dicha apertura sea una realidad resulta necesario contar con
el respaldo de un segundo procedimiento: la teoria de la traduccion. Una
lucha local determinada (por gemplo, una lucha en defensa de causas
indigenas o feministas) Unicamente reconoce la existencia de otra (por
ejempl o, unalucha en defensa de causas ambientales o laborales) en tanto
ambas pierdan algo de su caracter local o particular. Esto empieza a suce-
der en cuanto una inteligibilidad mutua entre las luchas comienza a ser
confeccionada. Asi, lainteligibilidad mutuaresultaser un prerrequisito de
lo que yo llamaria la mezcla interna, autoconsciente, de la politica de la
igualdad con aquelladeladiferenciaentrelos movimientos, lasiniciativas,
las redes y las campafias. Es la falta de autoconciencia interna la que ha
permitido que las teorias de la separacién primen sobre las teorias de la
union. Algunos movimientos, iniciativas o redes se congregan alrededor del
principio delaigualdad, y otrosalrededor del principio deladiferencia. La
teoriade latraduccion es el procedimiento quefacilitalapresenciade una
inteligibilidad mutua. En contraste con una teoria genera de la accion
transformadora, lateoriade latraduccion conservaintactalaautonomiade
lasluchas en cuestion como condicion paraadelantar latraduccién, yaque
anicamente o que es diferente es susceptible de ser traducido. Con ello
también se proveen medios mutuamente inteligibles para identificar los

3 Una excepcioén genia la constituye el ensayo «The Cannibals» (1958), de Montaigne,
escrito en los mismos comienzos de la modernidad eurocéntrica.
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escenarios que unen 'y que hay en comun entre aquellas entidades que se
encuentran separadas por sus diferencias reciprocas. Lateoria de la tra-
duccién permite laidentificacion de nexos comunes en las luchas indige-
nas, feministas, ambientalistas, etc., sin que elloimplique desdibujar laau-
tonomiay las diferencias que suscitan cada una de dichas luchas.

El terreno comuny unificador, unavez que resultaidentificado, se con-
vierte en un principio de accién solo en tanto es asumido como lasolucién
a la fragmentacion e insuficiencia de las luchas que alin se encuentran
confinadas dentro de su caracter netamente particular y local. Este paso
surge gracias alas précticas del Manifiesto. Con ello merefiero aprogra-
mas de alianza claros, detallados e inequivocos, que resultan tanto viables
—debido a que reposan en denominadores comunes— como dinamicos
—debido a que ofrecen resultados positivos, esto es, debido a que garanti-
zan ventgjas especificas para todos los que participan en los mismos y
seguin el gradoy tipo de participacion mantenida.

Lasluchas politicas transnacional es o laglobalizaci 6n contrahegemo-
nica, concebidas de esta forma, requieren satisfacer condiciones exigen-
tes. Lo que se espera de esta realidad es un equilibrio tenso y dinamico
entreladiferenciay laigualdad, entrelaidentidad y lasolidaridad, entrela
autonomiay la cooperacion, entre el reconocimiento y la redistribucion.
Por lo tanto, €l grado de éxito delos procedi mientos mencionados depende
dediversosfactoresculturales, politicosy econémicos. Enladécadadelos
ochenta, € «giro cultural» contribuy6 de manera decisiva a que se desta-
caran los polos de la diferencia, laidentidad, la autonomiay el reconoci-
miento. No obstante, esto ocurri6 frecuentemente de un modo culturalista,
esdecir, restandoleimportanciaal osfactores politicosy econémicosinvo-
lucrados. De estamaneralospolosdelaigualdad, 1asolidaridad, lacoope-
raciony laredistribucion fueron ignorados. Al comenzar este nuevo siglo,
luego de casi veinte afios de una implacable globalizacién neoliberal, €l
bal ance entrel os pol os bival entes mencionados debe vol ver aser revisado.
Desde |a perspectiva del posmodernismo de oposicién, laidea de que no
existe reconocimiento sin redistribucion resultacentral (Santos, 1998b: 121-
139). Quizéslamejor maneradeformular estaidea hoy diaessirviéndose
de un mecanismo moderno, la nocién de un metaderecho fundamental: el
derecho atener derechos. Tenemos derecho a ser iguales cuando quiera
gue existan diferencias que menglien nuestra posi cién; tenemos derecho a
ser diferentes cuando quiera que razones de igualdad tiendan a uniformi-
zarnos. Asi es que nos encontramos frente a un hibrido: es moderno por-
gue se encuentra basado en un universalismo abstracto, pero de otra parte
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esformulado de tal manera que termina por avalar un posmodernismo de
oposicién basado tanto en laredistribucion como en el reconocimiento.

Como yalo he mencionado, |as nuevas constel aciones de significado
presentes en las luchas politicas transnacionales emancipatorias aln no
han alcanzado €l estadio de autoconciencia. No obstante, €l que estarea-
lidad deba ocurrir en algiin momento resultacrucial paralareinvencion de
unaculturapoliticaen el sigloy milenio nuevos que estamos presenciando.
La Unica manera de alentar su surgimiento consiste en excavar lasruinas
delastradiciones marginadas, eliminadasy silenciadas sobre las cuaesla
modernidad eurocéntrica edifico su propia supremacia. Ellas constituyen
«otramodernidad» (Lash, 1999) diferente.

Considero que €l siglo americano de nuestraAméricaes el que mejor
haformulado laidea de unaemancipacion socia basadaen el metaderecho
atener derechosy en el equilibrio dindmico entre el reconocimiento y la
redistribucion supuesto por lamisma. A su vez, es el que ha mostrado de
formamas draméticaladificultad de erigir practicas emancipatorias efec-
tivas con base en dichos cimientos.

El siglo americano de Nuestra América

«NuestraAmérica» es €l titulo de un ensayo corto escrito por José Marti,
el cual fue publicado en el periédico mexicano El partido liberal (enero
30 de 1891). Este articulo, excelente sumario del pensamiento de Marti
reproducido en multiples diarios latinoamericanos de la época, expresa el
conjunto deideas que en mi opinion vendrian apresidir el siglo americano
de nuestraAmérica, ideas que serian seguidas, entre otros, por Fernando
Ortiz, Darcy Ribeiro, Maridtegui y Oswald de Andrade.

Las ideas principales de esta agenda son las siguientes. En primer
lugar, nuestraAméricaeslaantipoda de laAméricaeuropea. EslaAméri-
camestiza que se encuentra en lainterseccion no pocas veces violenta de
las sangres europea, indigena y africana. Es la Ameérica capaz de hurgar
profundamente | os surcos de sus propias raices paraedificar, desdealli, un
conocimiento y un sistema de gobierno que en lugar de ser importados,
sean adecuados a su realidad circundante. Sus raices mas profundas estan
constituidas por lasluchas quelibraron los grupos amerindios en contrade
sus invasores, en donde podemos encontrar a los verdaderos precursores
del movimiento independenti stalatinoamericano (Fernandez Retamar, 1989:
20). Pregunta Marti: «¢[no se ve] como el mismo golpe que paraizé al
indio, paralizd aAmérica?». Y responde: «hastaque sehagaandar a indio,
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no comenzard a andar bien la América» (1963, VIII: 336-7). Aunque en
«Nuestra Ameérica» Marti se ocupa principamente del racismo en contra
de los indigenas, en otra parte se refiere a las personas de raza negra:
«hombre es mas que blanco, mas que mulato, més que negro... Cubano es
maés que blanco, més que mulato, mas que negro... Deracistas serianigual-
mente culpables: e racistablancoy el racistanegro» (1963, I1: 299-300).

La segundaidea de nuestra Ameérica es que sus raices mezcladas fue-
ron fuente de unacomplejidad infinita, de unanuevaformade universalis-
mo que enriquecio a mundo. Marti afirma: «no hay odio de razas porque
no existen razas» (1963, VI: 22). En esta sentencia reverbera la misma
clasedeliberalismo radical que habiaimpulsado aSimén Bolivar aprocla
mar que Latinoamérica era «una humanidad pequefia», una «humanidad
enminiatura». Estetipo de universalismo localizado y contextualizado ven-
dria a convertirse en uno de los leitmotiv de nuestra América.

En 1928, el poetabrasilefio Oswald de Andrade publicé su Manifiesto
antropofago. Por antropofagia entendia la capacidad del americano para
devorar todo o que fueraextranjero eincorporarlo, paraasi constituir una
identidad compleja, nuevay constantemente cambiante:

Unicamente lo que no es mio me interesa. El derecho del ser humano
[...] & derecho del antropéfago [ ...] en contrade todos |os importadores
deunaconcienciaenlatada. Laexistenciapal pable delavida. Unamen-
talidad prel 6gicaparaquee sefior Levy-Bruhl laestudie]...] Lepregun-
té a una persona qué era € derecho. Me dijo que era la garantia del
giercicio delaposibilidad. Sunombre era Galli Mathias. Me lo tragué.
Antropofagia. Absorcién del enemigo sagrado. Volverlo un tétem. La
aventura humana. La finalidad terrenal. No obstante, solo las propias
elites se las arreglan para gercer la antropofagia carnal, aquella que
lleva consigo € significado més profundo de la viday evitalos males
identificados por Freud, los males catequisticos (Andrade, 1990: 47-51).

Este concepto de antropofagia, irénico en si mismo respecto alare-
presentacion europea del «instinto caribe», guarda bastante cercania con
el concepto de transculturizacion desarrollado por Fernando Ortiz en Cuba
tiempo después (1940) (Ortiz, 1973). Paraun g emplo masreciente, cito a
antropologo Darcy Ribeiro en un arranque de humor fino:

Resulta bastante facil crear una Australia: tome unos cuantos france-
ses, ingleses, irlandeses e italianos, arréjelos a una isla desierta, en
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donde matan alosindigenas, y asi obtienen unaInglaterra de segunda
clase, maldita sea, o de tercera clase, esa mierda. Brasil tiene que
darse cuenta que eso es una mierda, que Canada es una mierda, por-
gue solo es una copia de Europa. Solo para mostrar que es nuestra la
aventura de construir una nueva humanidad, €l mestizaje en carney
espiritu. Lo mestizo eslo bueno (1996: 104).

La tercera idea fundamental de «Nuestra América» es que, para que
nuestra Ameérica sea edificada sobre sus cimientos méas genuinos, requiere
ser equipada con un conoci miento auténtico. De nuevo Marti: «Lastrinche-
ras deideas son masfructiferas que lastrincheras de piedra» (1963, VI: 16).
Pero, paralograr este cometido, lasideas deben arraigarse en las aspiracio-
nesdelas personas oprimidas. Asi como «e&l mestizo autéctono haconquista:
doal criolloexdtico|...] € libroimportado hasido conquistado por € hombre
natural de América» (1963, VI1: 17). De aqui € clamor de Marti:

Launiversidad europea hade ceder alauniversidad americana. Lahis-
toriadeAmeérica, delosincas aca, hade ensefiarse a dedillo, aunque no
se ensefieladelos arcontes de Grecia. Nuestra Greciaes preferibleala
Grecia que no es nuestra. Nos es mas necesaria. Los politicos naciona
les han de reemplazar alos politicos exdticos. I njértese en nuestras re-
publicas e mundo; pero € tronco hade ser € de nuestras republicas. Y
callee pedantevencido; que no hay patriaen que puedatener e hombre
maés orgullo que en nuestras dolorosas republicas americanas (Marti,
1963, V1: 18).

El conocimiento contextualizado, que demanda una continuaatencion
alaidentidad, el comportamientoy laparticipacion enlavidapublica, eslo
quereamente diferenciaaun pais, y no laatribucién imperial deciviliza-
cién. Marti distingue al intelectual del individuo cuyaexperienciapersonal
devidalo haconvertido en unapersonasabia. Dice: «no hay batallaentre
lacivilizacion y labarbarie, sino entre lafalsa erudicion y la natural eza»
(Marti, 1963, VI: 17).

Asi, nuestraAméricallevaconsigo un fuerte componente epistemol 6-
gico. Envez deimportar ideas del extranjero, se deben encontrar lasvaria-
bles de las realidades especificas del continente desde una perspectiva
latinoamericana. Ignorar o desestimar este escenario haayudado aquelos
dictadores accedan al poder, y asimismo ha cimentado la tendencia arro-
gante de los Estados Unidos hacia el resto del continente:
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El desdén del vecino formidable, que nolaconoce, esel peligro mayor
denuestraAmérica; y urge, porqueel diadelavisitaestaproximo, que
€l vecino la conozca, la conozca pronto, para que no la desdefie. Por
ignoranciallegaria, tal vez, a poner en ellala codicia. Por el respeto,
luego quelaconociese, sacariade ellalasmanos (Marti, 1963, V1: 22).

Por lo tanto, un conocimiento contextualizado es una condicién para
gue sedé un gobierno igualmente contextual. Como Marti |o sefidlaen otra
parte, no resultaposible

regir pueblosoriginales, decomposicion singular y violenta, con leyes
heredadas de cuatro siglos de practica libre en los Estados Unidos,
de diecinueve siglos de monarquia en Francia. Con un decreto de
Hamilton no sele paralapechadaal potro del [lanero. Con unafrase
de Sieyés no se desestancala sangre cugjada de larazaindia (Marti,
1963, VI: 16-17).

La cuartaideafundamental de nuestraAméricaradicaen que se trata
delaAméricade Caliban, y no lade Prospero. LaAmeéricade Préspero se
encuentra en €l Norte, pero también rige en & Sur a través de aquellas
elitesintelectualesy politicas que rechazan lasraices negras eindigenas y
en su lugar vuelven sus miradas hacia Europay los Estados Unidos, para
asi incorporarlos como model os que deben ser imitados por encimadelos
mismos paises que tienen vendados sus 0jos con una cinta etnocéntrica
quediferencialacivilizacién delos desiertos delabarbarie. En particular,
Marti estaba pensando en una de las formulaciones més recientes de la
América de Prospero, a saber, la obra del argentino Domingo Sarmiento
titulada Civilizacion y barbarie, publicada en 1845 (Sarmiento, 1966). Es
justamente en contra de este mundo de Prospero a que Andrade se dirige
€oN su «instinto caribe»:

No obstante, no fueron los guerreros de las Cruzadas |os que vinieron,
sino losfugitivos de unacivilizacion que ahora nos estamos devorando,
porque somostan robustosy vengativos como los Jabuti [ ...] nosotrosno
habiamos desarrollado laespecul acion reflexiva. Contabamoscon € arte
de laadivinacion. También contdbamos con lapolitica, que eslaciencia
de la distribucién. Se trata de un sistema socia planetario ...Antes de
que los portugueses descubrieran Brasil, Brasil ya habia descubierto la
felicidad (Andrade, 1990: 47-51).
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La quinta idea basica de nuestra América consiste en que su pensa-
miento politico, lejos de ser nacionalista, es internacionalista, fortificado
por unaposturaanticolonial y antiimperialistaorientadaen el pasado hacia
Europay hoy dia hacia los Estados Unidos. Aquellos que piensan que la
globalizacién neoliberal —incluyendo desde el Tratado de Libre Comercio
Norteamericano (eninglés, Nafta) hastael ALCA y laOrganizacion Mun-
dial del Comercio— es un fendmeno nuevo deberian leerse el reporte de
Marti sobre el Congreso Panamericano de 1889-90y la Comisién Moneta-
ria Internacional Americana de 1891. Tal y como Marti anota respecto al
Congreso Panamericano:

Jamas hubo en América, de laindependencia aca, asunto que requiera
mas sensatez, ni obligue amasvigilancia, ni pidaexamen mésclaroy
minucioso, queel convite quelos Estados Unidos potentes, repletosde
productosinvendibles, y determinados aextender susdominiosen Ameé-
rica, hacen alas naciones americanas de menos poder, ligadas por €
comercio librey Util con los pueblos europeos, para gjustar una liga
contra Europa, y cerrar tratos con el resto del mundo. Delatiraniade
Espafia supo salvarse la América espafiola; y ahora, después de ver
con ojosjudicialeslosantecedentes, causasy factoresdel convite, urge
decir, porque eslaverdad, que hallegado paralaAméricaespafiolala
hora de declarar su segundaindependencia (Marti, 1963, V1: 46).

Segln Marti, las concepciones dominantes sobre L atinoaméricaen los
Estados Unidos deben conducir a que aquella desconfie de todas las pro-
puestas que provengan del Norte. Indignado, Marti increpa:

Creen en la necesidad, en el derecho barbaro, como Unico derecho:
«esto serd nuestro, porque lo necesitamos». Creen en la superioridad
incontrastable de la «raza anglosajona contralarazalatina». Creen en
la bajeza de la raza negra, que esclavizaron ayer y vejan hoy, y de la
india, que exterminan. Creen que | os puebl os de Hispanoaméricaestan
formados, principalmente, deindiosy de negros (Marti, 1963, V1: 160).

La cercania geogréfica entre nuestra América 'y la América europea,
asi como la conciencia de la primera sobre todos los peligros que podian
surgir del desequilibrio entre ambas, muy pronto [levé aque nuestraAmé-
ricareclamara su propia autonomia reflejada en un modo de pensamiento
y de précticaprovenientesdel Sur: «del Norte hay queir saliendo» (Marti,
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1963, I1: 368). Laidea de Marti fue producto de muchos afios de haber
vivido en €l exilio en Nueva York, en donde logré familiarizarse bastante
bien con «las entrafias del monstruo»:

Enel Norteno hay amparo ni raiz. En el Norte se agravan los problemas,
y no existen la caridad y € patriotismo que los pudieran resolver. Los
hombres no aprenden aqui a amarse ni aman € suelo donde nacen por
casualidad, y dondebregan sinrespiro enlaluchaanimal y atribuladapor la
existencia. Aqui se ha montado una méguina mas hambrienta que laque
puede satisfacer @ universo ahito de productos... Aqui se amontonan los
ricos de una parte y los desesperados de otra. El Norte se cierray esta
[leno de odios. Del Norte hay queir saliendo (Marti, 1963, 11: 367-8).

Resultariadificil encontrar un pronéstico masclarividente del siglo de
laAmeéricaeuropea, asi como de lanecesidad de encontrar unaalternativa
frente al mismo.

Segun Marti, dichaalternativareside en launificacion de nuestraAmeé-
ricay enlaafirmacién de su autonomiafrente alos Estados Unidos. Enun
texto que data de 1894, Marti escribe: «De nuestra sociologia se sabe
poco, y de esas |l eyes, tan precisas como esta otra: |os pueblos de América
son mas libres y présperos a medida que mas se apartan de los Estados
Unidos» (1963, VI: 26-7). Pero més ambiciosa y utOpica resulta ser la
alternativa de Oswald de Andrade:

Queremos que la revolucion caribefia sea més grande que la misma
Revolucién Francesa. Que sea la unificacion de todas las rebeliones
eficaces que se hayan emprendido en nombre del ser humano. Sin
nosotros Europa ni siquiera hubiera logrado alcanzar su precaria de-
claracion delos derechos del hombre (Andrade, 1990: 48).

Para Marti, en resumen, la exigencia por laigualdad sirve de funda-
mento paralalucha en contra de la diferencia asimétrica, al igual que la
exigencia por ladiferenciasirve de base para emprender laluchaen con-
tradelaigualdad asimétrica. El anico tipo legitimo de canibalizacion dela
diferencia(laantropofagiade Andrade) esel practicado por |os subordina-
dos, yaque Unicamente através de €l |e es posible a Caliban reconocer su
propia diferencia frente a las diferencias asimétricas que le han sido im-
puestas. En otras palabras, €l antrop6fago de Andrade digiere conforme a
las necesidades de sus propias tripas.
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El ethos barroco: prolegdmeno a un nuevo derecho cosmopolita

Laidea de nuestraAmérica no es simplemente el gercicio intelectual de
discusion en los recintos y salones que le inyectd tanto vigor ala cultura
latinoamericana en las primeras décadas del siglo xx. Se trata de un pro-
yecto politico, 0 mejor, de un conjunto de proyectos aunados por el com-
promiso paracon los objetivosalli contenidos. Ese fue el compromiso que
leacarred el exilioaMarti y tiempo mas tarde su muerte en laluchapor la
independenciade Cuba. Como luego lo diriaOswald de Andrade amane-
ra de epigrama: «En contra de |as elites vegetales. En contacto con la
tierra» (Andrade, 1990: 49). Pero antes de que se convierta en un pro-
yecto politico, esimportante recordar que nuestraAmeéricaes unaforma
de expresion tanto del sujeto como de la sociedad. Es una manera de ser
y devivir permanentemente en un estado detransiciény detransitoriedad,
creando espacios de frontera, siguiendo acostumbrados al riesgo —con €l
cual se haconvivido por muchos afios, tiempo antes de lainvencion dela
«sociedad del riesgo» (Beck, 1992)—, al hecho de subsistir bajo expectati-
vas bastante inestables en aras de mantener vivo un optimismo viscera
frente a la potencialidad colectiva. Este fue el optimismo que hizo que
Marti sostuvieraacerca del pesimismo cultural vienés de finales del siglo
XIX: «gobernante, en un pueblo nuevo, quiere decir creador» (1963, VI:
17). El mismo tipo de optimismo llevé aAndrade aexclamar: «Laalegria
resiste contratodo» (1990: 51).

Mientras ladimension individual y socia de nuestra Ameérica guarda
cercaniacon el pensamiento utépico, mantiene diferencias ostensiblescon
el pensamiento legalistaeinstitucional. Por utopiaquiero decir laexplora
cién, mediante laimaginacion, de nuevasformas de oportunidad y voluntad
humanas. Asimismo, entiendo por ellalaposibilidad de cotejar, atravésde
la imaginacion, las necesidades de lo que sea que exista —simplemente
porgue existe— paralograr acceder aun escenario radical mente mejor, por
el cual vale la pena luchar y del que toda la humanidad tiene derecho a
formar parte (Santos, 1995: 479). Estetipo de subjetividad y sociabilidad es
lo que denomino, siguiendo a Echeverria (1994), €l ethos barroco®.

Ya sea como manifestacion artistica o como un periodo histérico, el
barroco, especificamente hablando, es més un fenémeno mediterrdneoy

4 El ethos barroco que aqui propongo es bastante diferente a expuesto por Lash en su texto
«Baroque melancholy» («La melancolia barroca») (1999, 30). Nuestras diferencias se
deben en parte a la disparidad de los lugares en los que basamos nuestro andlisis, Europa en
el caso de Lash, Latinoamérica en mi caso.
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latino, una forma excéntrica de modernidad, es el Sur del Norte, para
decirlo de algunamanera. En gran medida su excentricidad se derivadel
hecho de que el barroco tuvo lugar en paises y en momentos histéricos
en donde el centro del poder era débil y trataba de simular su fragilidad
mediante |a exageracion de una sociabilidad conformista. La ausencia
relativa de un poder central dot6 a barroco de un caracter abierto y no
acabado que permitio el acrecentamiento delaautonomiay delaorigina-
lidad en las fronterasy en la periferia. Debido a su excentricidad y a su
exageracion, el centro sereprodujo asi mismo como si estuvieraubicado
en loslimites de la periferia. Me refiero alaimaginacion centrifuga que
se vuelve més robusta mientras més |l ejos estemos de | as periferiasinter-
nas del poder europeo y mas cerca permanezcamos a las periferias ex-
ternas de L atinoamérica. Toda L atinoaméricafue colonizada por centros
débiles, a saber, Portugal y Espafia. Portugal fue un centro hegemonico
de poder solo por un breve lapso que transcurrio entrelossiglosxv y Xvi.
Por su parte, Espafiainicio el descenso de su apogeo un siglo més tarde.
Desde el siglo xviI en adelante las colonias de una u otra forma fueron
dejadas asu suerte, lo cual configuré unamarginalizacion que hizo posi-
ble unaoriginalidad cultural y social especifica, yaseaatamente codifi-
cada, o cadtica, o erudita, o vernacula, oilegal u oficial. Este mestizaje se
arraig6 de un modo tan profundo en | as practicas social es de estos paises
gue vendria a ser considerado como |la base de un ethos cultural que es
tipicamente latinoamericano y que haprevalecido desde el siglo xvii has-
ta el presente. Es asi como esta forma de barroco, a ser la manifesta-
cion extremade ladebilidad del centro, se constituye en un campo privi-
legiado para el desarrollo de unaimaginacion centrifuga, subversivay
blasfema.

El barroco, en tanto época de la historia europea, se considera como
untiempo decrisisy detransicion. Merefiero alacrisisecondémica, social
y politica que fue particularmente evidente en el caso de los poderes que
impulsaron la primera fase de la expansion europea. Incluso en el caso de
Portugal, la crisisimplicé pérdida de independencia. Por razones relacio-
nadas con la sucesion de las monarquias, Portugal fue anexada a Espafia
en 1580, y solologré ganar suindependencianuevamente en 1640. Asimis-
mo lamonarquiaespafiol a, especialmentebagjo Felipe |V (1621-65), sufrid
una seria crisis financiera que en realidad también se constituyé en una
crisispoliticay cultural. Como Maravall lo sefia 6, la crisis comenzé con
unacierta conciencia de incomodidad e inquietud que «se hizo méas aguda
en cuanto €l tegjido socia se vio mas afectado» (1990: 57). En tiempos
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como esos, por gjemplo, losvaloresy las conductas son puestos en telade
juicio, laestructurade clases sufre determinados cambios, el bandolerismo
y las conductas desviadas se incrementan en general, y larebelion y la
sedicién se erigen como amenazas permanentes. En realidad se trata de
un tiempo de crisis, pero también de un tiempo de transicién hacianuevos
tipos de escenarios sociales — os cuales lograron configurarse como con-
secuencia de un capitalismo emergente y de un nuevo paradigma cientifi-
co—y hacia nuevos modos de dominacién politica, basada no solo en la
coercion, sino también en laintegracion cultural eideol 6gica. En gran me-
didala culturabarroca se constituy en uno de dichos instrumentos orien-
tadoshacialaconsolidaciény lalegitimacion del poder. No obstante, 1o que
me parece incitante de la cultura barroca es su elemento de subversion y
de excentricidad, la debilidad de los centros de poder que buscan obtener
legitimacién dentro de su seno, el espacio de originalidad y deimaginacion
quealli tomalugar y laturbulentafacetasocia que espromovidapor dicha
cultura. Laconfiguracion de la subjetividad barroca que me propongo de-
sarrollar en estas lineas consiste en un collage de materiales historicos y
culturales, algunos delos cual es técni camente no pueden considerarse como
pertenecientes al periodo barroco.

Lasubjetividad barroca coexiste comodamente con lasuspension tem-
poral del ordeny delos canones establecidos. Como subjetividad en tran-
sicion, depende tanto del agotamiento como de la absorcién de los cano-
nes. Sutemporalidad privilegiada consiste en unatransitoriedad sempiter-
na. Asimismo, carece de las certezas obvias que se siguen de las leyes
universales—delamismaformaen qued estilo barroco careciadel univer-
salismo cléasico propio del Renacimiento—. Debido a que es incapaz de
proyectar su propiarepeticion ad infinitum, laindividualidad barroca con-
centrasu atencionenlolocal, lo particular, lo momentaneo, lo efimeroy lo
transitorio. Perolo local no es asumido de unaformalocalista, esto es, no
es experimentado como si se tratara de una ortotopia; a partir de lo local,
en cambio, se aspira a crear otro lugar, una heterotopia, o incluso una
utopia. Y yaquelolocal surge de un sentimiento profundo devacuidad y de
desorientacion causado por el agotamiento de los canones dominantes, la
comodidad que es facilitada desde dichainstancia no consiste en una co-
modidad relgjada, sino en un sentido de direccién. Aqui, de nuevo, pode-
mos constatar un contraste con e Renacimiento, como Walfflin nos lo
ensefia: «en contraste con el Renacimiento, que buscé lapermanenciay el
reposo en todo, el barroco desde su primer momento tuvo un sentido de
direccion definido» (Wolfflin, 1979: 67).

179



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

La subjetividad barroca es contemporanea con todos los elementos
guelacomponen, y por |o tanto guarda en su seno un desdén por €l evolu-
cionismo moderno. Asi, podriamos sostener, latemporalidad barrocaesla
temporalidad de lainterrupcion. Y la interrupcion resulta importante por
dos motivos. permite que se desate tanto la conciencia como la sorpresa.
La conciencia no es otra cosa que la autoconciencia suscitada por lafalta
de mapas (sin mapas que guien nuestro camino, debemos pisar con €l
doble de cuidado). Sin una autoconciencia en un desierto de canones, €l
desierto por si solo se convierte en un escenario canénico. Pero lasorpre-
sa, por su parte, realmente consiste en el suspenso. Ella se sigue de la
suspension que ha sido aprehendida por lainterrupcion. Mediante la sus-
pension momentaneade su ser, laindividualidad barrocaintensificalavo-
luntad y despiertalapasién. «Latécnicabarroca», sostiene Maravall, con-
siste en «suspender el arrojo de tal forma que se le impulse, luego de ese
momento de pausa, a proyectarse de una manera mas efectiva con la
ayuda de aquellas fuerzas que se encuentren retenidas y concentradas»
(Maravall, 1990: 445).

Deestamanera, lainterrupcién provocalapresenciadel asombroy de
lanovedad, eimpidelaclausuray lacompletitud. Deaqui € caracter abierto
y no acabado de la dimension socia del barroco. La capacidad de asom-
bro, sorpresay novedad es la energia que precipitalaluchapor un anhelo
plenamente convincente, en tanto el mismo jamas podra ser totalmente
realizado. El objetivo del estilo barroco, sefiala Walfflin, «<no eslograr re-
presentar un estado perfecto, sino sugerir un proceso incompleto asi como
un momento haciasu realizacion» (Walfflin, 1979: 67).

De otra parte, la subjetividad barroca mantiene una relacién bastante
especia con las formas. La geometria de la subjetividad barroca no es
euclidiana: es fractal. La suspension de las formas es un resultado de los
usos extremos a los que ellas son sometidas: se trata de la extremosidad
deMaravall (1990: 421). Enlo quealasubjetividad barrocaconcierne, las
formas son el gjercicio delalibertad por excelencia. Lagran importancia
guereviste el gercicio delalibertad justificaquelasformas sean conside-
radas con extrema seriedad, aun cuando el extremismo puede resultar en
ladestruccion de lasformas mismas. Larazon por lacua Miguel Angel es
correctamente considerado como uno de los antepasados del barroco radi-
ca, segun Wolfflin, «en el hecho de que él tratabalasformas con violencia,
con una seriedad terrible que solamente podia encontrar expresion en o
amorfo» (Walfflin, 1979: 82). Esto eslo quelos contemporaneos de Miguel
Angel llamaban terribilita. El extremismo en el uso delasformas encuen-
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tra su fundamento en una voluntad de grandiosidad que también eslavo-
luntad de asombro tan bien descrita por Bernini: «Que nadie me hable
acercadelo que es pequefio» (Tapié, 1988, I1: 188). El extremismo puede
ser desplegado de multiples maneras, paradestacar lasimplicidad, inclu-
so el ascetismo, o también la exuberancia o la extravagancia, como
Maravall lo ha sefialado. El extremismo barroco permite que surjan rup-
turas de continuidades aparentes y mantiene las formas en un estado de
bifurcaci6n permanentemente inestable, en términos de Prigogine (1996).
Uno de los gjemplos més elocuentes es la obra «El éxtasis mistico de
Santa Teresa», de Bernini. En esta escultura, la expresion de Santa Tere-
sa es manifestada de tal forma que la representacion de religiosidad mas
intensa de la santa es la representacion profana de una mujer disfrutando
un orgasmo profundo. Larepresentacion del temor se desliza subrepticia
mente hacia la representacion de lo sacrilego. El extremismo de las for-
mas, por si solo, permite que lasubjetividad barrocatengalaturbulenciay
el entusiasmo necesarios para continuar en la lucha por las causas eman-
cipatorias, en un mundo en donde la emancipacion ha colapsado o hasido
absorbida por laregul acién hegemonica. Hablar de extremismo esreferir-
se a una excavacion arqueol 6gica realizada sobre un magma regulatorio,
con €l objeto de a entar fuegos emancipatorios, sinimportar qué tan tenues
Sean sus rescoldos.

Pero el mismo extremismo que producen las formas, también se las
devora. Esta voracidad se muestra de dos formas: el sfumato y el mesti-
zaje. En la pintura barroca el sfumato era la indefinicion de siluetas y
colores presente entre 10s objetos, como las hubes y las montafias, o la
mar y el cielo. El sfumato permite que la subjetividad barroca cree espa-
ciosde cercaniay defamiliaridad entreinteligibilidadesde diversaindole,
haciendo de esta forma que los didl ogos interculturales sean posibles y
deseabl es. Por gjemplo, Unicamente acudiendo al sfumato se vuelve fac-
tible darle forma a aquellas configuraciones en donde se combinan los
derechos humanos occidentales con otro tipo de concepciones sobre la
dignidad humana existentes en otras culturas (Santos, 2002). La cohe-
rencia de las construcciones monoliticas se desintegray sus fragmen-
tos flotantes en cual quier direccion permanecen abiertos alapresencia
de nuevas invenciones y coherencias de formas multiculturales inédi-
tas. El sfumato es como un iméan que orienta formas fragmentarias
hacia nuevas direcciones y constelaciones, apelando a sus contornos
maés fragiles, irresolutos, e inconclusos. El sfumato es, en resumen, una
militanciavulnerable.
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El mestizaje, por su parte, eslamanerade llevar € sfumato a su extre-
mo maés elevado. Mientras € sfumato opera mediante la desintegracion de
las formas y la recuperacion de los fragmentos, € mestizaje funciona a
través de la creacion de un nuevo tipo de constel aciones de significado, las
cuales son verdaderamente irreconacibles o simplemente blasfemas alaluz
de sus fragmentos constitutivos. El mestizaje mora en la destruccién de la
l6gica que preside la formacion de cada uno de sus fragmentos, para asi
acceder a la construccion de una légica nueva. Este proceso de construc-
ciény destruccién tiende areflgjar las relaciones de poder presentes en las
formasculturalesiniciales (esto es, enlosgrupos sociaesquelasdesarrolla-
ban), y es debido a esto que la subjetividad barroca favorece los mestizajes
en donde las relaciones de poder son reemplazadas por una autoridad com-
partida (autoridad mestiza). L atinoamérica hafacilitado laformacién deun
suel o particularmentefértil parael surgimiento del mestizaje, por lo cua esta
region se puede considerar como uno de | os territorios de exploracién mas
importantes parala construccion de la subjetividad barroca®.

El sfumatoy el mestizaje son los dos el ementos constitutivos delo que
denomino, siguiendo aFernando Ortiz, como transculturizacion. En sulibro
Contrapunteo cubano, publicado en 1940 y cuyafama es bien merecida,
Ortiz propone la nocion de transculturizacion para identificar la sintesis
resultante de | os procesos de descul turizacion y neocul turizacién altamen-
te complejos que desde siempre han caracterizado a la sociedad cubana.
Para él, los choques y los descubrimientos culturales reciprocos, que en
Europa habian venido ocurriendo de maneraprolongadaalo largo de cua-
tro milenios, se dieron en Cuba mediante variaciones sibitas durante los
ultimos cuatro siglos (1973: 131). Lastransculturizaciones precolombinas
guetomaron lugar entrelos aborigenesdel paleoliticoy el neolitico fueron
seguidas por muchas otras luego de la presencia del «vendaval» europeo.
Estos procesos se dieron entre varios tipos de culturas europeas, asi como
entre éstas y diversas culturas asidticas y africanas. Segun Ortiz, 1o que
caracteriza a Cuba desde el siglo xvi en adelante es el hecho de que sus
pueblos y culturas fueron en su totalidad invasores, personas foraneas,

5  Entre otros, véase Alberro (1992), Pastor et al. (1993). Respecto al barroco brasilefio,
Coutinho (1990: 16) se refiere a un «mesticajem barroco complejo». Véase también el
concepto del «Atlantico Negro» (Gilroy, 1993), empleado para expresar el mestizaje que
caracteriza la experiencia de vida cultural negra, una experiencia que no es especificamen-
te africana, americana, caribefia o briténica, sino todas ellas a mismo tiempo. En € mundo
de habla portuguesa, e Manifiesto antropéfago, de Oswald de Andrade, continlia siendo la
obra mas notable sobre el topico del mestizaje.
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quienes habian sido desarraigados de su cuna de origen, atraidos por pro-
cesos de separacion y de transplante hacia una nueva cultura que de esta
manera seriaforjada (1973: 132). Esta evolucién de constantes desajustes
y de unatransitoriedad persistente permitié que tomaran lugar nuevas cons-
telaciones culturales, las cuales no podian ser reducidas ala sumade los
diferentes fragmentos que habian contribuido a su generacién. El aspecto
positivo de esteincesante proceso de transicion entrelas culturas eslo que
Ortiz hallamado transculturizacion. Paravigorizar este carécter positivoy
novedoso, prefiero referirme a sfumato en lugar de desculturizacién, y a
mestizaje en lugar de neoculturizacion. Asi, lanocién de transcul turizacion
hacereferenciaalavoracidad y al extremismo con queladimension social
del barroco incorporalas diversas formas culturales. Estavoracidad y ex-
tremismo, como referentes de si mismos, se encuentran notoriamente pre-
sentesen el concepto de antropofagiadesarrollado por Oswald deAndrade.

El extremismo con €l quelaindividualidad barrocarecrealasformas,
hace énfasisen laartificiosidad retéricade las précticas, losdiscursosy los
modos de inteligibilidad. El artificio (artificium) es la base sobre la que
reposa la subjetividad suspendida entre diversos fragmentos. El artificio
permite que lasubjetividad barrocase reinvente asi misma, cuando quiera
gue las dimensiones sociales que ella conduce tiendan atransformarse en
microortodoxias. A travésdel artificiolasubjetividad barrocaresultalcida
y subversivaal mismo tiempo, tal y como el banquete barroco tan bien lo
ilustra. Laimportanciadel banquete en la culturabarroca, tanto en Europa
como en Latinoamérica, se encuentra bien documentada®. El banquete
convirtid alaculturabarrocaen el primer jemplo de unaculturade masas
enlamodernidad. Su caréacter ostentoso y de regocijo fue utilizado por los
poderes politicosy eclesi asticos como representaci on de su grandeza, para
asi reforzar su control sobre las mismas masas. No obstante, a partir de
sus tres componentes basi cos —desproporcion, hilaridad y subversion- el
banquete barroco guarda consigo un potencial emancipador.

El banquete barroco se encuentra fuera de toda proporcion: requiere
una inversion ingente de esfuerzos que, no obstante, son consumados en
un momento fugaz y en un espacio bastante limitado. Como Maravall 1o
afirma

6  Sobre e banquete barroco en México, véase Lebn (1993), y en Brasil (Minas Gerais) véase
Avila (1994). La relacion entre el banquete —particularmente el banquete barroco- y el
pensamiento utopico continlia siendo un tema para ser explorado. Sobre la relacion entre
fouriérisme y la société festive, véase Desroche (1975).
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es empleada una cantidad abundante de materiales costosos, es des-
plegado un esfuerzo considerable, largos preparativostienen lugar, un
dispositivo complicado es puesto en marcha, todo esto solo para obte-
ner algunos efectos de una extremada corta duracion, ya seaen forma
de placer 0 amanera de sorpresa (Maravall, 1990: 488).

Sin embargo, ladesproporcion generaun tipo deintensificacion parti-
cular que, asu vez, hace surgir lavoluntad del movimiento, latolerancia
por el caosy € gusto por loinextricable, sinlo cua laluchapor latransicion
paradigméticano tendrialugar.

La desproporcion hace que €l asombro, la sorpresa, €l artificio y la
novedad sean posibles. Pero, sobretodo, ellahace que ladistanciadiscola
y la hilaridad se vuelvan factibles. Ya que la hilaridad no es facilmente
codificable, la modernidad capitalista emprendi6 batalla en contra de la
alegria, por lo cua larisa o la hilaridad empezaron a ser consideradas
como ago frivolo, impropio, excéntrico, s no blasfemo. Larisatnicamente
empez6 a ser admitida en contextos altamente codificados de laindustria
del entretenimiento. Este fendmeno también puede ser constatado en los
movimientos soci ales modernos anti capitalistas (partidos | aboristas, sindi-
catos eincluso |os nuevos movimientos sociales), |os cuales han proscrito
larisay €l juego por temor aque perturben la seriedad de laresistencia. Al
respecto resulta particularmente interesante el caso de los sindicatos, cu-
yos activistas seminales gozaban de una fuerte amalgama de elementos
[Gdicos y festivos (los banquetes de los trabajadores) que, no obstante,
fueron paul atinamente coartados, hastaqueal final laactividad sindical se
convirtio en una empresa fatalmente seria y profundamente antierética.
Laproscripcion delarisay del juego es parte de lo que Max Weber deno-
mino el Entzéduberung del mundo moderno.

Lareinvencion de laemancipacion social, lacual, de acuerdo con lo
gue sugiero, puede ser alcanzada a escrutar la forma de interaccion
social (sociabilidad) del barroco, se orienta hacia una nuevainvocacion
al sentido comun, que de suyo presupone la carnavalizacion de las préac-
ticas sociales emancipatorias, asi como el erotismo delarisay el juego.
Como Oswald de Andrade o manifesto: «Laalegriaresiste contratodos»
(1990: 51). La carnavalizacion de las practicas sociales guarda una di-
mensi6n de autoconcienciasignificativa: ellahace queladescanonizacién
y la subversién de dichas practicas sean posibles. Una préacti ca descano-
nizadora gque no comprenda como descanonizarse asi misma, facilmente
puede caer en laortodoxia. Deigual forma, unaactividad subversivaque
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no sepa como subvertirse a si misma, facilmente puede caer en larutina
regulatoria.

Y ahora, finalmente, €l tercer rasgo emancipador del banquete barroco:
la subversion. Al carnavalizar las précticas sociaes, € banquete barroco
despliega un potencia subversivo que se acrecienta més en cuanto el ban-
guete mismo tomamayor distanciadelos centros de poder. Dicho elemento
subversivo siempre esta ali, incluso cuando los propios centros de poder
resultan ser los promotores del banquete. Asi, no resulta sorprendente que
este rasgo subversivo fuera mucho mas notorio en las colonias. Al escribir
acercaded carnaval en 1920, € reconocido intelectual peruano Mariétegui
sefial 6 que, aun cuando habiasido unainstanciaapropiadaparalaburguesia,
el carnaval enrealidad eraun escenario revolucionario. Ello esasi, concluye,
debido aquea convertir alaburguesiaen un juego de vestidos de armario,
el carnaval seconstituyd en unaparodiaimplacable sobreel podery el pasa
do (Mariétegui, 1974: 127). Garcia de Ledn también describe ladimension
subversiva de los banquetes barrocos y de las procesiones religiosas en €
puerto mexicano de Veracruz en el siglo xvii. Al frente marchaban los
dignatariosmas selectosdel Virreinato-ospoliticos, € cleroy losmilitares—
con todas sus insignias reaes atalgjadas. Al fina de la procesion venia el
pueblo, imitando alaaltaal curniatanto en modal es como en vestuario, y por
lo tanto provocando risay diversion entre los espectadores (Leon, 1993).
Estainversion simétricadel inicioy del fina delaprocesion esunametafora
cultural del mundo al revés, quefuetipicadelasociedad de Veracruz de ese
entonces: las «mulatas» se vestian como reinas, |os esclavos con atuendos
de seda, las progtitutas aparentaban ser mujeres decentesy las mujeres de-
centes pretendian ser prostitutas. Habia portugueses africanizados y espa
fioles aindiados’. Este mismo mundo a revés es celebrado por Oswald de
Andrade en su Manifiesto antropéfago:

Pero jamés hemos admitido el nacimiento de la |6gica entre nosotros
[...] solo en donde hay misterio no hay lugar para el determinismo.
Pero, ¢qué tenemos que hacer con esto? Nunca hemos sido catequiza-
dos. Vivimos bajo un derecho sonambul o. Hicimos que Cristo naciera
en Bahia. O en Belém-Pard (Andrade, 1990: 48).

7 Auvila concuerda en este punto, pero enfatizando el aspecto de la mezcla entre la religion
y los motivos considerados como salvajes: «Entre las hordas de negros tocando gaitas,
tambores, pifanos y trompetas, también habria, por ejemplo, un excelente «imitador»
germano rompiendo €l silencio del aire con el llamativo sonido del clarinete, mientras los
creyentes blandian devotamente estandartes o imagenes religiosas» (1994: 56).
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En el banquete la subversion es codificada, debido a que la misma
transgrede el orden pero a mismo tiempo conoce el lugar de dicho orden
y nolo cuestiona. Aun asi, el codigo mismo es subvertido por |os sfumatos
gue se encuentran entre el banquete y lainteraccién social cotidiana. En
las periferiaslatransgresion es casi unanecesidad. Setratade unatrans-
gresion porque no sabe como ser orden, aun cuando sabe que €l orden
existe. Esdebido aesto quelaindividualidad barrocaprivilegialasfron-
teras y las periferias como campos para la reconstruccién del impetu
emancipatorio.

Todas estas caracteristicas convierten la sociabilidad generada por la
subjetividad barroca en un tipo de sociabilidad o interaccion social
subcodificada: algo cabtica, inspirada por unaimaginacion centrifuga, lo-
calizadaentreladesesperaciony el vértigo. Este es el tipo de sociabilidad
que celebralarevolucion y que a su vez revolucionala celebracion. Esta
sociabilidad no podria ser més que emotivay pasional, el rasgo que mas
distingue ala subjetividad barroca de la alta modernidad, o de la primera
modernidad en las palabras de Lash (1999). La racionalidad de la ata
modernidad, especialmenteluego de Descartes, proscribe lasemocionesy
las pasiones como obstéaculos para el progreso del conocimiento y de la
verdad. Laracionalidad cartesiana, sefiala Toulmin, exige ser «intel ectual-
mente perfeccionista, moralmente rigurosa’y humanamente implacable»
(Toulmin, 1990: 198). Pocos aspectos de lavidahumanay delas practicas
sociales encajan en dicha concepcidn de la racionalidad, pero aun asi re-
sultabastante atractiva paraaquellos que aprecian laestabilidad y lajerar-
quiadelasreglas universales. Hirschman, en su oportunidad, expuso cla-
ramente las afinidades alternativas que se dan entre esta forma de racio-
nalidady el capitalismo emergente. A medidaquelosintereses delagente
y de los grupos empezaron a concentrarse alrededor de las ventajas eco-
noémicas, los intereses que antes habian sido considerados pasiones co-
menzaron aser 10 opuesto adichas pasiones eincluso losdomadoresdelas
mismas. De alli en adelante, indica Hirschman, «empez6 a ser asumido o
esperado que, a perseguir susintereses, 10s seres humanos fueran firmes,
unidimensionales en pensamiento y metédicos, en claro contraste con €l
comportamiento estereotipado que identifica a los humanos como seres
aturdidosy cegados por sus pasiones» (Hirschman, 1977: 44). Por supues-
to, el objetivo consistiaen crear unapersonalidad humana «unidimensional».
Y Hirschman concluye: «[E]n resumen, se suponequeel capitalismo tenia
gue alcanzar exactamente aquello que muy pronto seria denunciado como
Su peor rasgo» (1977: 132).
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Las recetas cartesiana y capitalista resultan de poca utilidad para la
reconstruccién de una personalidad humana que guarde consigo la capaci-
dad y & deseo de acceder ala emancipacion social. El significado de las
luchas emancipatoriasde principiosdel siglo xxi no puede ser deducido ni
del conocimiento demostrativo ni tampoco de unaestimacion delosintere-
sesinvolucrados. Asi, laexcavacion emprendidapor lasubjetividad barro-
ca en este ambito, mas que en cualquier otro, debe centrarse en las tradi-
ciones gjenas o0 que fueron eliminadas por la modernidad. Esto es, debe
fijar su atencién en las instancias que tomaron lugar en las periferias fisi-
cas 0 simbdlicas, en donde el control de las instancias hegemodnicas era
maés débil —aquellas que se constituyeron como las Veracruces de la mo-
dernidad—, o, si retrocedemos en €l tiempo, en aquellas instancias mas
cadticas de la modernidad que surgieron antes de la oclusion cartesiana.
Por ¢ empl o, la subjetivididad barroca busca obtener inspiracion de manos
de Montaigne, especificamente delainteligibilidad eréticay concretaque
caracterizo su vida. En su ensayo «Sobrelaexperiencia», luego de afirmar
que odiaba los remedios que resultaban mas nocivos que la enfermedad,
Montaigne escribi6:

Ser victima de un célico y abstenerse del placer de comer ostras son
dos males en lugar de uno. Laenfermedad nos apufiala en un costado,
la dieta en el otro. Y ya que existe el riesgo de incurrir en error
permitasenos, por purapreferencia, emprender labusquedapor € pla-
cer. El mundo se orientaen ladireccién contrariay consideraque nada
es Util s no es a su vez doloroso; la facilidad despierta sospechas
(Montaigne, 1958: 370).

Como Cassirer (1960, 1963) y Toulmin (1990) han precisado respecto
al Renacimientoy lallustracién, cadaépocagener6 unaindividualidad que
resulta congruente con nuevos desafios intel ectual es, sociales, politicosy
culturales. El ethosbarroco eslapiedraangular de unaformade subjetivi-
dad y de sociabilidad que se encuentra interesada y capacitada para con-
frontar lasformas hegemdnicasde globalizaciony, por lo tanto, paraabrirle
espacio aotro tipo de opciones contrahegemaonicas. Estas opciones no se
encuentran en un estado de plenarealizacion y no pueden, por ellas mis-
mas, hacernos pensar en el advenimiento de una nueva era. Pero son lo
suficientemente consistentes como para suministrar [os cimientos que le
sirvan de base a laidea de que estamos ingresando en un periodo de una
transicion paradigmética, unaerade pasoy, por lo tanto, un tiempo decidi-
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do a seguir el impulso del mestizaje, del sfumato, de la hibridacion y de
todos los otros rasgos que le he atribuido a ethos barroco y, con ello, a
nuestraAmeérica. La credibilidad progresiva que ha sido obtenida por las
formas de individualidad y de sociabilidad nutridas por dicho ethos, gra-
dual mente se convertira en nuevos tipos de normatividades intersticial es.
Tanto Marti como Andrade tenian en mente un nuevo tipo de derecho y
unanuevaclase de derechosindividuales. Paraellos el derecho alaigual-
dad suponia el derecho aladiferencia, asi como el derecho aladiferencia
[levabaen su seno el derecho alaigualdad. Lamet&foradelaantropofagia
ofrecidapor Andrade es un llamado para que se materialice dichaclase de
interlegalidad compleja. Ellaesformulada desde |a perspectiva de unadi-
ferencia subalterna, la cual es €l Unico «otro» que fue reconocido por la
alta modernidad eurocéntrica. Los fragmentos normativos intersticiales
congregados en nuestraAméricaproveeran las semillas paraque nazcaun
nuevo derecho «natural», un derecho desde abgjo localizado enlas calles,
donde la supervivenciay la transgresion creativa se funden en un patrén
cotidiano.

En lo que sigue desarrollaré la idea de esta nueva normatividad en
dondelaredistribuciony el reconocimiento se unen paraerigir nuevos pro-
yectos detallados y emancipatorios, los cuales he denominado nuevos
manifiestos. Pero antes de eso quisiera reparar por un momento en las
dificultades que confronté el proyecto de nuestra América alo largo del
siglo xx. Su elucidacion ayudardailuminar | as tareas emancipatorias que
aun estan por hacer en el siglo xxi.

La contrahegemonia en el siglo xx

El siglo de nuestraAméricafue un siglo de posibilidades contrahegemadni-
cas. Muchas de ellas siguieron tradiciones de otras partes en e siglo xix,
luego de la independencia de Haiti en 1804. Entre dichas posibilidades
debemosincluir laRevolucion Mexicanade 1910; el movimiento indigena
liderado por Quintin Lame en Colombiaen 1914; el movimiento sandinista
deNicaraguaenlosafios 20y 30, y su triunfo en los 80; lademocratizacion
radical de Guatemala en 1944; el surgimiento del peronismo en 1946; €l
triunfo de la Revoluciéon Cubana en 1959; el ascenso de Allende a poder
en 1970; el movimiento delos campesinossin tierraen el Brasil desdelos
anos 80; el movimiento zapatista en México desde 1994.

La mayoria abrumadora de estas experiencias emancipatorias fueron
dirigidas en contra del siglo de la América europea o, a menos, tenian
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como antecedentes|as ambicionesy lasideas hegemonicas del mismo. De
hecho, el laboratorio de experimentacion de la hegemonica y neoliberal
globalizaci6n estadounidense, que hoy diase extiende por todo € globo, fue
nuestraAmeérica, en losabores del siglo xx. Yaque se le permitié formar
parte del nuevo mundo al mismo nivel que la América europea, nuestra
América fue forzada a ser e mundo més nuevo de dicha América euro-
pea. Este privilegio perverso convirtié a nuestra América en un campo
fértil paralaaparicion de experiencias emancipatorias, cosmopolitasy con-
trahegemonicas, tan estimulantes como dolorosas, tan fervorosas en sus
promesas como frustrantes en su cumplimiento.

¢Quéfallo en el siglo americano de nuestraAméricay por qué? Seria
una tonteria intentar realizar un inventario frente a un futuro tan abierto
como €l nuestro. No obstante, me atreveré aesbozar algunasideas, que en
realidad tratan de dar cuenta més del futuro que del pasado. En primer
lugar, vivir en medio delas «entrafias del monstruo» no esun asunto facil.
Ello facilita un conocimiento més profundo sobre la bestia, como Marti
muy bien |o demostro, pero, de otra parte, vuel ve verdaderamente dificil €l
salir aflote con vida, incluso cuando uno le prestaatencién alaadvertencia
deMarti: «del Norte hay queir saliendo» (Marti, 1963, I1: 368). De acuer-
do con mi linea de pensamiento, nuestra América ha sido doblemente
vivificante dentro de las entrafias del monstruo: primero, porque ellacom-
parte con la América europea € continente que ésta desde siempre ha
considerado como un espacio vital y una zona privilegiada de influencia;
segundo, porgue, como Marti lo afirma en «Nuestra América», «nuestra
América eslaAmeéricatrabajadora» (1963, VI: 23) y, por lo tanto, en sus
relaciones con laAmérica europea, comparte las mismas tensionesy des-
venturas que han atiborrado las relaciones entre los trabajadores y los ca-
pitalistas. En este tltimo sentido, nuestra América no ha fracasado mas
alladelo quehasido el caso detodoslostrabajadores alrededor del mundo
en su luchaen contradel capital.

Mi segunda idea es que nuestra América no tuvo que luchar Unica
mente en contrade laincursién imperial de su vecino del Norte. Los Esta-
dos Unidos tomaron el control e hicieron del Sur su casa, no solo
interactuando con los nativos sino convirtiéndose en un nativo, enlaperso-
nadelas elites locales y de sus alianzas transnacionales con los intereses
estadounidenses. El Prospero del Sur se hizo presente en el proyecto poli-
tico y cultural de Sarmiento, en los intereses de la burguesia agraria e
industrial —especia mente después de la Segunda GuerraMundial—, en las
dictaduras militaresdelosafios 60y 70, enlaluchaen contradelaamena
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zacomunistay en losdrasticos gjustes estructurales del neoliberalismo. En
este sentido, nuestra América tuvo que depender y permanecer atrapada
en laAmérica europea, tal y como fue el caso de Prospero y Caliban. Es
por esto que laviolencialatinoamericanahatomado de modo masfrecuen-
telaforma de guerracivil que laforma propiade latension que sedio en
Bahia Cochinos.

La tercera idea tiene que ver con la ausencia de hegemonia en €l
campo contrahegemonico. A lavez que resultaun instrumento crucial para
ladominacion de clase en las sociedades complgjas, el concepto de hege-
moniaresultaigualmente crucial dentro delas|uchasemprendidasen con-
tra de dicha dominacién. Entre los grupos oprimidos y dominados debe
surgir uno capaz de convertir sus intereses especificos de emancipacion
en los intereses comunes de todos los oprimidos, para de esta manera
tornarse en el hegeménico. Gramsci, vale la pena recordarl o, estaba con-
vencido de que lostrabajadores constituian dicho grupo. Sabemos que eso
no fuelo que ocurrid en € mundo capitalista, mucho menos hoy en compa-
racion con el tiempo de Gramsci, y muchisimo menos en nuestraAmeérica
comparada con Europa o con laAmeéricaeuropea. Las luchasy los movi-
mientos indigenas, de campesinos, de trabajadores, o de petit bourgeois
siempre se presentan de manera aislada, entrando en pugna los unos con-
tralos otros, sin que jamas se contemple la teoria de la traduccion ni se
tengan en cuentan las précticas del Manifiesto arriba referidas. Una de
las debilidades de nuestra América, ciertamente advertida en la obra de
Marti, fue la de sobreestimar la colectividad de intereses, asi como las
posibilidades de congregacion arededor delos mismos. En lugar de acce-
der alaunidad, nuestraAméricasufrio un proceso de bal canizacién. Ante
esta fragmentacion, la union de la América europea se volvio més eficaz.
La América europea se congregé arededor de la idea de una identidad
nacional a igual que de un destino manifiesto: una tierra prometida que
estaba destinada a hacer cumplir sus promesas sin importar el costo para
las personas que quedaban por fuerade ella.

Mi ideafinal guardarelacion con el propio proyecto cultural de nuestra
América. En mi opinion, de manera contraria a los deseos de Marti, la
universidad europeay norteamericanajamasle concedi6 viaplenaa desa-
rrollo delauniversidad americana. Asi |o atestigua:

... €l patético bovarismo de escritoresy académicos|...] que condujo a
gue algunos latinoamericanos [...] se imaginaran a si mismos como
metropolitanos en exilio. Para ellos, una obra producida en su esfera
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inmediata[...] ameritabasu interés solo cuando lamismahabiarecibi-
do laaprobacién delametropoalis, un tipo de aprobacion que les propor-
cionaba el punto de vista desde €l cual juzgar dicha obra (Fernandez
Retamar, 1989: 82).

En contraviaalo sostenido por Ortiz, la transculturizacién nunca fue
total. En realidad, resultdé socavada por diferencias de poder suscitadas
entre | os distintos componentes que contribuyeron asu configuracion. Por
mucho tiempo, y quizés més hoy dia, en una época de una vertiginosa
transculturizacién desterritorializada encubiertabajo el ropaje de la hibri-
dacion, las preguntas acerca de la desigualdad en € poder alin permane-
censinresolver: ¢quién hibridaaquiény en qué? ¢Con cud esresultados?
¢Y enbeneficio de quién? ¢Qué cosas, en €l proceso de transcul turizacion,
no fueron masalladeladesculturizacion o el sfumatoy por qué? Si bienes
cierto quelamayoriade culturas fueron invasoras, no es menos cierto que
algunasinvadieron como amos, mientras otras o hicieron como esclavos.
Quizés no resulta arriesgado hoy dia, sesenta afios después, pensar que €l
optimismo antropofago de Oswald de Andrade era exagerado: «pero nin-
gun guerrero de las Cruzadas vino. Solo fugitivos de una civilizacion a
guienes nos estamos devorando, pues somostan fuertesy vengativos como
los Jabuti» (Andrade, 1990: 50).

El siglo delaAméricaeuropeatermind de maneratriunfal, convirtiéndo-
seene protagonistadeladltimaencarnacion del sistemamundial capitalista
-y de laglobalizacién hegemonica—. Por el contrario, € siglo americano de
nuestra Ameérica concluy6 de manera desconsolada. L atinoamérica ha ter-
minado importando muchos delosmales que Marti habiavisto dentro delas
entrafias del monstruo y, asi, la enorme capacidad emancipatoria que ha
surgido en su suelo —como lo evidencian los movimientos de Zapata y de
Sandino, losmovimientosdeindigenasy de campesinos, Allendeen 1970y
Fidel en 1959, losmovimientossociaes, e movimiento delossindicatosgre-
mialesABC, laparticipacion ciudadanaen € disefioy distribucién del presu-
puesto en varias ciudades brasilefias, e movimiento de los campesinos sin
tierraasi como la gesta zapatista— o bien ha fracasado o bien cuenta con un
futuro incierto. Esta incertidumbre tiende a ser cada vez mas acuciante,
puesresultaprevisibleques laextremapolarizacion enladistribucion dela
riqgueza mundial ocurrida en las Ultimas décadas se sigue presentando, la
misma requerira la configuracion de un sistema de represion mundial adn
més despdtico que el actualmente imperante. Con un notable sentido viden-
te, Darcy Ribeiro escribi6 en 1979: «L.os medios de represion que serequie-
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ren paramantener este sistema amenazan con imponerle alos pueblos regi-
menes tan rigidos y desp6ticamente eficientes, como nunca antes se habia
visto en lahistoria de lainequidad» (1979: 40). Por ello no resulta sorpren-
dente que en las Ultimas décadas € ambiente social eintelectual latinoame-
ricano se haya visto invadido por una oleada de ideas caracterizadas por un
pensamiento cinico, por un pesimismo cultural que resultamanifiestamente
inaudito desde €l punto de vistade nuestraAmérica.

Las posibilidades contrahegemonicas del siglo xxi

A laluz del andlisis precedente, la pregunta que debe ser formuladaes s
nuestra Ameérica puede de hecho seguir simbolizando la voluntad ut6pica
de emancipaciény de globalizacion contrahegemanica, basadaen laimpli-
cacion mutua de laigualdad y la diferencia. Mi respuesta es afirmativa,
pero depende de lasiguiente condicidn: nuestraAméricadebe ser desterri-
torializada y transformada en la metafora de lucha por las victimas de la
globalizacién hegemdnica en donde quiera que ellas estén, ya sea en €l
Norte o en el Sur, en €l Oriente 0 en el Occidente. Si repasamos lasideas
fundacionales de nuestra América, observaremos que las transformacio-
nes de las Ultimas décadas han creado las condiciones para que hoy dia
dichas ideas surjan y prosperen en otras partes del mundo. Examinemos
algunasdeellas. En primer lugar, el incremento exponencial delasinterac-
ciones adelantadas através de |l as fronteras —aquellas de |os migrantes, de
los estudiantes, delosrefugiados, asi como delos e ecutivosy losturistas—
esta dando lugar a nuevas formas de mestizaje, de antropofagia y de
transculturizacion alo largo y ancho del mundo. El orbe se ha convertido
paul atinamente en un mundo de invasores escindidos de un lugar de origen
en el que jamés estuvieron o en €l que, si llegaron a habitar, sufrieron la
experienciaprimigeniade ser invadidos. En contraviaaun posmodernismo
celebratorio, se debe prestar més atencién de la que fue concedida en €l
primer siglo de nuestraAméricaal poder delos diferentes participantesen
el proceso de mestizaje. Las desigualdades que surgieron explican la de-
gradacién delas politicas deladiferencia (pues el reconocimiento se con-
virtié en unaforma de desconocimiento), y de las politicas de laigualdad
(laredistribucion terminé siendo incorporadaalas nuevas formas de repa-
racién enfavor delos pobres promovidas por el Banco Mundial y el Fondo
Monetario | nternacional).

En segundo lugar, € reciente resurgimiento abominable del racismo en
el Norte prefigura una defensa agresiva en contra de la construccion
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imparable de las mdiltiples pequefias humanidades a las que Bolivar se
refirio, en donde las razas se cruzan y se penetran mutuamente en los
mérgenes delarepresiony deladiscriminacion. Asi como los cubanos, en
lavoz de Marti, lograron proclamar que eran mas que negros, mulatos o
blancos, asi |os oriundos de Sudéafrica, Mozambique, NuevaYork, Pariso
L ondres pueden proclamar hoy dia que son mas que negros, blancos, mu-
latos, indigenas, kurdos, arabes, etc. En tercer lugar, €l requerimiento de
producir o sostener un conocimiento focalizado y contextualizado hoy dia
seyergue como unaexigenciaglobal en contradelaignoranciay del efec-
to apabullante provocado por la ciencia moderna, tal como es empleada
por laglobalizacion hegemdnica. Estainquietud epistemol 6gica haganado
una enorme relevancia en |os Ultimos tiempos con |os nuevos desarrollos
de la biotecnologiay laingenieria genética, asi como con la consecuente
lucha para defender la biodiversidad de la biopirateria. En este campo,
L atinoamérica, una de |as principal es despensas de |a biodiversidad mun-
dial, contintasiendo €l hogar de nuestraAméricajunto con otros paisesde
Africay Asiaque se encuentran en una posicion similar. En cuarto lugar,
como laglobalizacion hegemoni ca se haagudizado, las «entrafias del mons-
truo» han conseguido mayor proximidad con multiples pueblos de otros
continentes. Hoy dialasociedad de consumo, asi como lainformaciony la
comunicacién promovidas por €l capitalismo producen dicha sensacion de
proximidad. De esta manera se han multiplicado |as razones para acudir a
un pensamiento cinico al igua queaunimpulso detipo poscolonial. Ningiin
otro tipo de internacionalismo contrahegemanico parece erigirse en el ho-
rizonte. En cambio, multiplesinternacionalismos fragmentariosy cabticos
se han convertido en parte de nuestravida cotidiana. En pocas palabras, la
nueva nuestra América hoy por hoy se encuentra en condiciones de
globalizarseasi mismay, por lo tanto, de proponerle nuevas dianzas eman-
cipatorias alaviejanuestraAmérica, como entidad focalizada.

La natural eza contrahegemoni ca de nuestra América se hace evidente
en su potencial para desarrollar una cultura politicatransnacional progre-
sista. Esta cultura politica estara concentrada en: (1) identificar ladiversi-
dad devinculoslocalesy globales que se dan en lasluchas, los movimien-
tosy lasiniciativas existentes; (2) promover el surgimiento de choques
entre las tendencias y las presiones de la globalizacién hegemonica, por
una parte, y las coaliciones transnacionales que se resistan alas mismas,
por laotra, paraasi abrirle laposibilidad alaaparicion de globalizaciones
contrahegemonicas; (3) promover un tipo de autoconcienciainternay ex-
terna, paraque asi lasformas de redistribucion y reconoci miento establ eci-
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das entre |os movimientos reflgjen las formas de redistribucion y de reco-
nocimiento quelasluchas paliticas transnacional esy emanci patorias anhe-
lan ver implementadas alo largo y ancho del glabo.

Hacia los nuevos Manifiestos

En 1998 el Manifiesto comunista cumplié 150 afios de existencia. El
Manifiesto es uno de |os textos hito en la historia moderna de Occidente.
En pocas palabrasy con unaclaridad insuperable, Marx y Engels suminis-
traron con ese documento una mirada global de la sociedad de su propio
tiempo, unateoriageneral del desarrollo histéricoy un programapolitico de
corto y largo plazo. El Manifiesto es un documento eurocéntrico queirra-
diaunafeinevitable en el progreso, que proclamaalaburguesia como la
claserevolucionariaquelo hizo posible, y que pronosticaladerrotafrontal
de laburguesia a manos del proletariado como clase emergente capaz de
garantizar lacontinuidad de dicho progreso mésalladeloslimitesimpues-
tos por la propiaburguesia.

Algunos de los temas, andlisis y Ilamados que forman parte del Mani-
fiesto alin guardan vigencia para el mundo de hoy. No obstante, |as profe-
ciasde Marx jamés|legaron ahacerserealidad. El capitalismo no sucumbio
frente a las filas enemigas que é mismo habia creado y la dternativa del
comunismo fracaso rotundamente. ASmismo, € propio capitaismo seglobdizd
de unaformamucho més efectivaque el movimiento del proletariado, y las
conquistas de este Ultimo, principalmente en |os paises méas desarrollados,
consistieron en humanizar, enlugar de superar, dicho capitalismo.

Aun asi, los males social es denunciados en € Manifiesto hoy dia son
tan crénicos como los de aquel entonces. El progreso a canzado en €l inte-
rregno ha ido de la mano con el surgimiento de guerras en donde han
muerto y siguen muriendo millones de personas. Deigual forma, el abismo
entre los ricos y los pobres jamés habia sido tan amplio como |o es hoy.
Como yalo mencioné, ante la existencia de semejante realidad, considero
necesario generar las condiciones para que surjan, no uno, sino diversos
nuevos Manifiestos, con el potencial de movilizar todas las fuerzas pro-
gresistasdel mundo. Por fuerzas progresistasmerefiero atodos aguellosa
quieneslesinquietalaexpansion del fascismo socia”, a cua no consideran
como un fenémeno inevitable, y quienes por |o tanto persisten en lacrea

*  Para un tratamiento detenido del concepto de «fascismo social», que tiene un significado
particular y prominente en la teoria socia y politica del autor, véase el capitulo 8. (Nota
del editor)
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cion de otro tipo de alternativas. La complejidad del mundo contemporé
neoy lavisihilidad creciente de suinmensadiversidad y desigualdad hacen
que resulte imposible la elaboracién de un solo manifiesto en € que se
incluyany setraduzcan todos|os principios de accion. Por |o tanto prefiero
concebir laexistenciade multiples manifiestos, abriendo cadauno deellos
sendas factibles que desemboguen en alternativas social es puntual esfren-
te al fascismo social.

Mas aln, los nuevos manifiestos, a diferencia del Manifiesto comu-
nista, no serén el logro de unos cientificos que observan, solos, el mundo
desde su punto de vista privilegiado. Por el contrario, sus nuevos autores
seréan mas multiculturalesy seinspiraran en diversos paradigmas del cono-
cimiento, y, asi, por efecto de la traduccion, emergeran redes de trabajo y
de mestizaje, en «conversacion con el género humano» (John Dewey),
incluyendo expertos en ciencias sociales y activistas que se encuentren
involucrados en las luchas sociales presentes en todo el globo.

Los nuevos Manifiestos deben concentrarse en los temas y en las
aternativas que lleven consigo un mayor potencial paraconstruir globali-
zaciones contrahegemaonicas en | as proximas décadas. Desde mi punto de
vista, estos son los cinco temas mas importantes al respecto. En cada uno
de estos tdpicos nuestra América provee un vasto escenario de experien-
ciahistorica. De este modo, nuestraAméricase constituye en el lugar méas
privilegiado en donde | os desafios propuestos por la culturapoliticatrans-
nacional emergente pueden ser confrontados. Paso a enumerar |os cinco
temas sin guardar un orden de prioridad entre ellos.

1. Lademocracia participativa. Junto con € modelo hegemonico de la
democracia(libera y representativa), siempre han coexistido otro tipo
de model os subalternos de democracia, sinimportar qué tan margina-
dos o desacreditados sean. Nosotros vivimos en tiempos paraddjicos:
en e mismo momento de su triunfo més contundente alrededor del
globo, lademocracialiberal cadavez esmenospersuasivay creible, no
solo en los paises de «las nuevas fronteras» sino en aquell os en donde
encuentra sus més profundas raices. Las crisis gemelas de la repre-
sentacién y de la participacion son los sintomas mas visibles de dicho
déficit de credibilidad y, en Gltimas, delegitimidad. Por otraparte, dife-
rentes comunidades locales, regionales y nacionales en varias partes
del mundo han empezado aemprender diversos experimentoseinicia-
tivas democréticas, basadas en modelos alternativos de democracia,
en donde las tensiones entre el capitalismo y lademocracia, y entrela
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distribucion y el reconocimiento vuelven atener viday se convierten
en energia positiva generadora de nuevos contratos social es mas jus-
tos y mas comprehensivos, sin que importe qué tan localmente cir-
cunscritos puedan llegar a ser®. En algunos paises de Africa, Latinoa-
méricay Asia, las formas tradicionales de autoridad y autogobierno
han sido revisadas con €l objeto de explorar laposibilidad de promover
nuevastransformacionesinternasy articulaciones con otrasformasde
gobiernos democraticos.

Sistemas alternativos de produccién. Una economia de mercado es
por supuesto viable, eincluso deseable dentro de ciertoslimites. Por el
contrario, una sociedad de mercado no resultaviabley, de serlo, seria
moralmente repugnante y practicamente ingobernable. Nada menos
gue un fascismo social. Una respuesta posible al fascismo social son
los sistemas alternativos de produccién. Las discusiones en torno ala
globalizaci6n contrahegemonicatienden aconcentrarse en lasiniciati-
vas sociales, politicasy culturales, y solo raravez enlasiniciativas de
tipo econdmico, esto es, en lasiniciativas localesy globales que pro-
muevan la produccién y distribucién no capitalista de bienesy servi-
Cios, yaseaen espaciosrurales o urbanos: las cooperativas, las mutua-
lidades, los sistemas de crédito, €l cultivo de terrenos invadidos por
parte de campesinos sin tierra, |os sistemas sostenibles de tratamiento
de aguas, las comunidades de pescadores, |0s aserraderos ecol 6gicos,
etc.® En estasiniciativas es donde resulta mas dificil establecer vincu-
losdetipo local-global, y quizés no por otrarazon distintaaque dichas
iniciativas afrontan de una manera més directalalégicadel capitalis-
mo global que se encuentra detrés de laglobalizacion hegemonica, no
solo en laproduccién sino en ladistribucion. Otrafacetaimportante de
los sistemas alternativos de produccién es que ellos jamas obedecen a
una naturaleza exclusivamente econémica. En efecto, movilizan los
recursos sociales y culturales de tal manera que evitan que el valor
social termine reduciéndose al precio del mercado.

Ciudadaniasyy justicias multiculturales emancipatorias. Lacrisisdela
modernidad occidental ha mostrado que el fracaso de los proyectos
progresistas relacionados con el mejoramiento de las oportunidades y
de las condiciones de vida de grupos subordinados tanto dentro como
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fuera del mundo occidental, se debié en parte alafatade legitimidad
cultural. Esto es cierto incluso respecto de los movimientos de dere-
chos humanos, ya que la universalidad de los derechos humanos no
puede ser simplemente asumida (Santos, 2002). Laideadeladignidad
humana puede ser formulada en diferentes «lenguajes». Las diferen-
cias que de ali surgen, en lugar de ser suprimidas en nombre de
universalismosasi postulados, deben volverse mutuamenteinteligibles
a través de traducciones y mediante lo que denomino hermenéutica
diatopica. Por hermenéutica diatépica entiendo la interpretacion de
preocupaciones isomorfasy comunes a diferentes culturas, las cuales
son ventiladas por semejantes que son capaces y estan dispuestos a
argumentar con un pie en una culturay con €l otro en la otra (Santos,
1998, 2002).

Debido a que la construccion de las naciones modernas fue lograda
con frecuenciamediantelarepresion delaidentidad cultural y nacional
delas minorias (eincluso de las mayorias en ciertos casos), €l recono-
cimiento del multiculturalismoy delamultinacionalidad llevaconsigola
aspiracion a la autodeterminacion, esto es, la aspiracion a goce de
igual dades diferenciadas asi como de un reconocimiento igual . Al res-
pecto, resulta muy importante el caso de los pueblos indigenas. Aun
cuando todas|as culturas sonrel ativas, el relativismo resultainadecua-
do como posturafilosofica. Por lo tanto se constituye en unimperativo
desarrollar criterios (¢transculturales?) con el objeto de diferenciar las
formas emancipatorias de multiculturalismo y autodeterminacion de
aquellas que son regresivas.

Laaspiracion del multiculturalismo y laautodeterminaci on frecuente-
mentetomalaformasocial deluchapor laciudadaniay lajusticia. Asi,
involucra exigencias para que se construyan formas alternativas de
derechoy dejusticiaal igual que nuevasreglas de ciudadania. Laplu-
ralidad de ordenamientos juridicos, que se ha vuelto evidente con la
crisisdel Estado-nacion, llevaconsigo, yaseaimplicitao explicitamen-
te, laidea de multiples ciudadanias que coexisten en el mismo campo
geopolitico y, por lo tanto, la idea de la existencia de ciudadanos de
primera, segunday terceraclase. Sin embargo, |os ordenamientosjuri-
dicos no estatales pueden también ser el embrion de esferas publicas
no estatales, a igual que la base institucional para la autodetermina-
cion, como ocurre en el caso de lajusticia indigena: como tales, son
formas de justicia comunitaria, local, informal que hacen parte de lu-
chas o iniciativas pertenecientes a algunos de los tres temas arriba
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mencionados. Por ejemplo, lajusticiacomunitariao popular como com-
ponenteintegral delasiniciativas democraticas participativas; lajusti-
ciaindigenacomo componenteintegral delaautodeterminaciony dela
conservacion delabiodiversidad. El concepto de «ciudadaniamulticul -
tural» (Kymlicka, 1995) esel lugar adecuado sobre el cual erigir el tipo
derelacion mutuaentrelaredistribuciony el reconoci miento que estoy
sustentando en estas liness.

Labiodiversidad, |acompetenciaentre conocimientosy los derechos
de propiedad intelectual. Debido a los avances en las Ultimas déca-
das de las ciencias naturales, |a biotecnologiay la microelectrénica,
labiodiversidad se ha convertido en uno de | os «recursos natural es»
mas preciados y perseguidos. Para las firmas farmacéuticas y
biotecnol dgicas, la biodiversidad se esta convirtiendo cada vez mas
en el centro de los desarrollos mas espectacularesy por lo tanto més
rentables de los afios que estan por venir. De manera predominante,
labiodiversidad se da sobre todo en el asi denominado Tercer Mun-
do, en especial en territorios que histéricamente han sido de propie-
dad de pueblos indigenas o que ellos han ocupado por largo tiempo.
Mientras |os paises tecnol 6gi camente méas avanzados pretenden ex-
tender el derecho de patentesy |os derechos de propiedad intel ectual

alabiodiversidad, algunos paises periféricos, gruposindigenasy re-
des transnacionales de colaboracién a la causa indigena buscan ga-

rantizar la conservacion y la reproduccion de la biodiversidad me-
diante el establecimiento de un estatus de proteccion especial para
losterritorios, lasformasde viday los conocimientostradicionalesde
losindigenasy de las comunidades de campesinos. Cadavez se hace
maés evidente que las nuevas divisiones entre el Nortey el Sur esta-
ran centradas alrededor de la pregunta sobre el acceso ala biodiver-

sidad aescalaglobal.

Aun cuando todos los temas arriba mencionados suscitan cuestiona-
mientos epi stemol 6gi cos, en tanto reclaman lavalidez de conocimien-
tos que han resultado desechados por el conocimiento cientifico hege-
monico, labiodiversidad es probablemente el topico en donde el cho-
gue entre conocimientos rivales es mas evidente y alalargamas vio-
lentoy desigual. Aqui laigualdad y ladiferenciason las piedras angu-
lares de las nuevas exigencias epistemol 6gicas mestizas.

Un nuevo internacionalismo del movimiento delostrabajadores. Como
essabido, € internacionalismo obrero fue unadelas predicciones més
notorias del Manifiesto comunista que nunca llegd a ser realidad. El
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capital se globaliz6 por si mismo, pero no asi e movimiento obrero.
Este se organiz6 nacionalmenteyy asi, al menos en |os paises centrales,
de manera paulatina empez6 a depender del modelo del Estado de
bienestar. Escierto que en nuestro siglo las organizacionesy losvincu-
los internacionales han mantenido viva laidea del internacionalismo
obrero, pero los mismos se volvieron presa de la guerra friay asi su
destino sigui6 los dictados de laguerrafriamisma.

En el periodo posterior alaguerrafria, y como respuestaalos ataques
més agresivos de la globalizacion hegemonica, nuevas e incluso bas-
tante precarias formas de internacionalismo obrero han tomado lugar:
el debate acerca de |os estandares laboral es internacionales; diversos
intercambios, acuerdos e incluso creacion de agrupacionesinstitucio-
nales entre |os sindicatos de diversos paises pertenecientes al mismo
blogque econdémico regional (la Unién Europea, Nafta, Mercosur); la
articulacion entre lasluchas, las exigenciasy |os reclamos de diferen-
tes sindicatos que representan alos trabajadores de la mismaempresa
multinacional, pero que laboran en diferentes paises, etc.

El nuevo internacionalismo obrero, incluso de formamas directa que
los sistemas aternativos de produccion, se havisto enfrentado con la
I6gica del capitalismo global en su propio territorio: la economia. Su
éxito depende de los vinculos «extraecondmicos» que sea capaz de
generar através de las luchas que giran arededor de los otros cinco
temas. Dichos vinculos resultan cruciales para transformar las politi-
casdelaigualdad que dominaron al viejo internacionalismo obrero en
unanuevamezclapoliticay cultural delaigualdady ladiferencia.

Ninguno de estos temas o iniciativas tematicas, S se desarrollan de
forma separada, desembocaran exitosamente en el surgimiento de unalu-
chapoliticatransnaciona y emancipatoriao de unaglobalizacion contrahe-
gemonica. Para que estas propuestas sean exitosas, sus preocupaciones
emancipatorias deben embarcarse en procesos de traduccion y de trabajos
en red, expandiéndose de este modo en movimientos socialmente mas
hibridos pero politicamente més focalizados. En resumen, 1o que se en-
cuentraen juego en términos politicosa iniciar estesiglo esque el Estado
y la sociedad civil logren ser reinventados de tal forma que el fascismo
socia llegue a desvanecerse en un eventual futuro. Este ideal debe ser
alcanzado mediante la proliferacion de esferas publicas de indole local y
global, en donde los Estados-nacion sean importantes socios pero no
facilitadores exclusivos delegitimidad o de hegemonia.
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Conclusién: ¢de qué lado estas, Ariel?

Partiendo de un andlisis en el que nuestra Ameérica fue identificada como
la postura subalterna del continente americano alo largo del siglo xx, en
este capitulo se resaltd su potencia contrahegemaonico, asi como algunas
delasrazones quellevaron aque su realizacion quedaratruncada. Al repa-
sar latrayectoria histérica de nuestraAmeérica, su concienciacultural y el
ethos barroco, se reconstruyeron con dichos cimientoslas formas deindi-
vidualidad y de sociabilidad susceptibles de guardar cierto interés, al igual
gue el potencial para afrontar los retos impuestos por las globalizaciones
contrahegemonicas. Lainterpretacion metaf oricade nuestraAméricavuelve
posible una suerte de expansi6n simbdlica que nos permite considerar ala
propia nuestra América como €l proyecto concreto de la nueva cultura
politicatransnacional reclamadaen los albores del nuevo sigloy milenio.
L as exigencias normativas de esta cultura politica se encuentran imbuidas
en las experiencias de vida de los pueblos por quienes nuestra América
habla. Dichas exigencias, aun cuando intersticialesy en estado embriona-
rio, apuntan hacia una nueva clase de «derecho natural —un derecho cos-
mopolitafocalizado, poscolonia, contextualizado, multicultura y construido
desde abgjo.

El hecho de que los cinco temas escogidos como campos de pruebay
de desarrollo de la nueva cultura politicatengan raices profundas en L ati-
noameéricajustifica, desde un punto de vista histérico y politico, |aexpan-
sion simbdlicadelaideade nuestraAméricapropuestaen estaslineas. Sin
embargo, parague no sevuelvaarepetir lafrustracion ocurridaen el siglo
anterior, dichaexpansion smbdlicadebeir masalldeincluir e tropo més
ignorado delamitologiade nuestraAmeérica: Ariel, el espiritudel aireenLa
Tempestad, de Shakespeare. Como Caliban, Ariel es el esclavo de Prés-
pero. No obstante, ademés de carecer delanatural ezadeformadade Caliban,
Ariel recibe bastante mejor trato por parte de Préspero, quien le promete
gueloliberardalgundiasi le prestasusserviciosde modo leal. Comolo he
descrito, nuestra Ameérica ha tendido a verse a si misma como Caliban,
desatando una lucha constante y desigual en contra de Prospero. Asi es
como conciben estasituacion Andrade, Aimé Cesaire, Edward Braithwaite,
George Lamming, Retamar y otros autores (Fernandez Retamar, 1989:
13). Pero si bien este es & punto de vista dominante, no es el Unico. Por
gjemplo, en 1898 el escritor francésy argentino Paul Groussac serefirio a
lanecesidad dedefender lavigjacivilizacion europeay |atinoamericanadel
«canibalismo yankee» (Ferndndez Retamar, 1989: 10). De otra parte, la
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figuradeAriel haservido como fuente deinspiracion de multiplesinterpre-
taciones. En 1900 € escritor Enrique Rodé publicd su propio Ariel, en
dondeidentifico a L atinoaméricaconAriel, mientras Norteaméricaimpli-
citamente estaba representada por lafigurade Caliban. En 1935 €l argen-
tino Anibal Ponce vislumbré enAriel al intelectual, aaquel que se encon-
traba atado a Prospero de unamanera menos brutal que Caliban, pero aun
asi bajo su servicio, de unaformaque se asemejabastante al modelo que €l
humanismo renacentistale concedi6 alosintel ectual es: unasuerte de mez-
claentre el esclavo y el mercenario, indiferente frente ala accién y con-
formistafrente al orden establecido (Fernandez Retamar, 1989: 12). Este
esel intelectual queArié volvié arecrear en laobrade finales delos afios
sesenta perteneciente a Aimé Cesaire: «Une tempéte: adaptation de ‘La
Tempéte' de Shakespeare pour un theatre négre». Ahora convertido en
mulato, Ariel representa al intelectual en permanente estado de crisis.

Dicho esto, sugiero que resultaimperioso darle una nuevaidentifica-
cién simbdlicaaAriel. Deigual formaresultaimportante determinar cué
podria ser su utilidad en la promocién del ideal emancipatorio de nuestra
América. Concluiré, por lo tanto, presentando aAriel como un angel barro-
CO que sufre tres transfiguraciones.

Su primeratransfiguracion es el Ariel mulato de Césaire. En contradel
racismoy laxenofobia, Ariel representalatransculturizaciony e multicul-
turalismo, el mestizaje de carne'y espiritu, como lo dijera Darcy Ribeiro.
En este mestizaje ya se encuentra tallada la posibilidad de una tolerancia
interracial y de un didogo intercultural. El Ariel mulato eslametéforade
unasintesisfactible entre el reconocimientoy laigualdad.

Lasegundatransfiguracion deAriel ocurreen €l intelectual de Gramsci,
quien despliega su autoconciencia para saber y determinar de qué lado se
encuentray qué utilidad puede llegar a prestar. Este Ariel, de manerain-
eludible, se encuentradel lado de Caliban, del lado detodas|as personasy
grupos oprimidosdel mundo. Comotal, mantiene unaconstante vigilancia
epistemol dgicay politicasobre si mismo, paraevitar que su ayudase vuel-
vavanao incluso contraproducente. EsteAriel esel intelectual que hasido
formado en launiversidad de Marti.

Laterceray Ultimatransfiguracion es mas compleja. Como mulato e
intelectual en movimiento, Ariel representalafiguradelaintermediacion.
A pesar de |os cambios mas recientes en la economiamundial, considero
que hay paises (o regiones o sectores) de desarrollo intermedio que des-
empefian una funcion de intermediacion entre €l centro y la periferia del
sistema global. En este sentido resultan particularmente importantes pai-
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sescomo Brasil, México o India. Los primeros dos paises vinieron areco-
nocer su caracter multicultural y pluriétnico solo afinalesdel siglo xx. Este
reconocimiento se presenté como el resultado de un proceso histérico do-
loroso en cuya evolucién la supresién de la diferencia (por gemplo, en
Brasil «lademocraciaracial»y en México «el asimilacionismo»y el mes-
tizo como «la raza césmica»), en lugar de la apertura de espacios para
acceder aunaigualdad republicana, condujo alasformas méasominosasde
desigualdad. Estos paises intermedios, tal y como el Ariel de la obra de
Shakespeare, en lugar de unirse entre si y con otros paises igualmente
provenientes de la franja de Caliban, han empleado su peso econémicoy
poblacional paratratar de ganarse un trato privilegiado por parte de Prés-
pero. Asi, actlian de manera aislada con |la esperanza de maximizar sus
posibilidades de éxito por si mismos.

Como lo he argumentado en este capitulo, € potencial que tienen estos
pueblos paraque susintegrantes emprendan luchas politicastransnacionales
y emancipatorias, y asi adelanten globalizaciones contrahegemonicas, de-
pende de su capacidad detransfigurarseen un Ariel que seainequivocamen-
te solidario con Caliban. En esta transfiguracion simbdlica reside la labor
politica mas importante de las préximas décadas. De €ello depende que €l
segundo siglo de nuestraAméricaresulte més exitoso que el primero.
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CaprPiTULO 7
LA REINVENCION SOLIDARIA Y PARTICIPATIVA
DEL ESTADO

La reforma del Estado

Lacuestion delareformadel Estado resulta, cuando menos, intrigante. La
modernidad haconocido dos paradigmas detransformacion social: larevo-
luciény €l reformismo. El primero se penso para gjercerse contrael Esta-
do, el segundo paraquelo gercierael Estado. Este Ultimo acabd imponién-
dose en los paises centrales, antes de extenderse a todo el sistema mun-
dial. Parael reformismo, la sociedad eslaentidad problematica, el objeto
delareforma; el Estado, la solucién del problema, el sujeto de lareforma.
Cabe, por lo tanto, hacer una primera observacién: si, como ocurre hoy en
dia, €l Estado setornaé mismo problemético, si se convierte en objeto de
reforma, nos encontramos, entonces, ante unacrisis del reformismo.

De esta observaci6n se siguen otras que pueden plantearse como pre-
guntas: s durante lavigenciadel reformismo, el Estado fue el sujeto dela
reformay la sociedad su objeto, ahora que e Estado se ha convertido en
objeto de reforma, ¢quién es el sujeto de lareforma?, ¢acaso la sociedad?
Y deser asi ¢quién dentro de lasociedad? O ¢sera el propio Estado €l que
se autorreforme? Y, en este caso, ¢quién dentro del Estado es el sujeto de
lareformadelaque esobjeto e propio Estado? O ¢seraque lareformadel
Estado deshace la distincién hasta ahora vigente entre Estado y sociedad?

Iniciaré este capitulo con un andlisisdel contexto socia y politicoenel
gue se ha perfilado la tendencia a favor de la reforma del Estado. Me
referiré después, brevemente, a las distintas alternativas de reforma que
se han propuesto, para, por ultimo, centrar mi atencién en lafuncién que
puede desempefiar €l [lamado tercer sector en la reforma del Estado, su-
brayando las condiciones que determinan €l sentido politico de esafuncion,
asi como el tipo de reformaala que apunta.

Trasun breve periodo durante el queintentd convertirseen el camino del
cambio gradual, pacifico y legal hacia el socialismo, el reformismo, en su
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sentido més amplio, vino a significar € proceso através del cua € movi-
miento obreroy susaliados encauzaron su resistenciacontralareduccion de
laviasocia alaley del valor, alaldgicadelaacumulaciény alasreglasdel
mercado. De esa resistencia nacié una institucionalidad encargada de ase-
gurar la pervivencia de las interdependencias de carécter no mercantil, es
decir, lasinterdependencias cooperativas, solidariasy voluntarias. Con esta
ingtitucionalidad, €l interésgeneral o publico consiguid tener, enel senodela
sociedad capitalista, dgunavigenciaatravés del desarrollo de tres grandes
cuestiones: laregulacién del trabajo, la proteccion socia contralos riesgos
socialesy laseguridad contrael desordeny laviolencia Lainstitucionalidad
reformista se asent6 sobre una articulacién especifica de los tres principios
modernosde regulacion: los principiosdel Estado, del mercadoy delacomu-
nidad. La articulacion establecié un circulo virtuoso entre e principio del
Estadoy el del mercado, del queambossalieron fortalecidos, a mismo tiem-
po quee principio de comunidad, basado en laobligacion politicahorizontal
—de ciudadano a ciudadano—, se vio desnaturalizado a quedar reducido €
reconoci miento politico delacooperacion y delasolidaridad entre ciudada-
nos a aquellas formas de cooperacion y solidaridad mediadas por € Estado.

Con esa articulacion de la regulacion, la capacidad del mercado para
generar situaciones cadticas— allamada «cuestién social» (anomia, exclu-
sion social, disgregacion de lafamilia, violencia)— quedd sujeta a control
politico a entrar la cuestion social aformar parte, através delademocra
ciay delaciudadania, delaactuacion politicareglada. Lapolitizaciondela
cuestion social significo pasar a considerarla desde criterios no capitalis-
tas, aunque no con lafinalidad de eliminarla sino tan sélo de apaciguarla.
Este control sobre el «capitalismo como consecuencia» (lacuestion social)
permitié legitimar el «capitalismo como causa». El Estado fue, en este
sentido, el escenario politico donde el capitalismo intentd realizar, desde el
reconoci miento de sus propios|imites, todas sus potencialidades. Laforma
politica mas completadel reformismo politico fue, en los paises centrales
del sistemamundial, el Estado providencia o de bienestar y, en los paises
periféricosy semiperiféricos, el Estado desarrollista.

El reformismo se basa en la idea de que s6lo es normal e cambio
social que puede ser normalizado. Laldgicadelanormalizacion sebasaen
lasimetriaentre mejoray repeticién. Los dispositivos delanormalizacion
son el derecho, €l sistema educativo y laidentidad cultural. Larepeticion
eslacondicion del ordeny lamejora, lacondicion del progreso. Ambas se
complementan y el ritmo del cambio social normal viene marcado por la
secuencia entre |os momentos de repeticion y los de mejora
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El reformismo tiene, pues, algo de paraddjico: si unadeterminadacon-
dicion socia serepiteno meoray si mejorano serepite. Pero esta parado-
ja, lgos de paralizar la politica reformista, constituye su gran fuente de
energia. Esto se debe, principalmente, adosrazones. Por un lado, debido a
su carécter fragmentario, desigual y selectivo, el cambio social normal re-
sulta en gran medida opaco, de modo que una misma condicion o accién
politicapuede ser interpretada por unos grupos sociales como repeticiony
por otros como mejora; los conflictos entre estos grupos son los que de
hecho impulsan las reformas. Por otro lado, la ausencia de una direccién
global del cambio social permite que los procesos de cambio puedan
percibirse bien como fendbmenos de corto plazo, bien como manifestacio-
nes puntual es de fenémenos alargo plazo. Laindeterminacién delastem-
poralidades confiere al cambio un sentido deinevitabilidad del que deriva
sulegitimidad.

Laopacidad eindeterminacion del cambio social normal sedan asimis-
Mo en otros tres niveles que también contribuyen areforzar lalegitimidad
del paradigmareformista. En primer lugar, laarticulacion entre repeticién
y mejorapermite concebir el cambio social como un juego de sumapositi-
vaen € que los procesos de inclusion social superan en nimero alos de
exclusion. Cualquier dato empirico queindiquelo contrario siempre puede
interpretarse, en € supuesto de que no pueda refutarse, como un fenéme-
no transitorio y reversible. En segundo lugar, las medidas reformistastie-
nen un caracter intrinsecamente ambiguo: su naturaleza capitalista o
anticapitalistaresulta, por principio, discutible. Entercer lugar, laindeter-
minaciény laopacidad confieren alas politicas reformistas unagran plas-
ticidad y abstraccion: de ahi que puedan funcionar como model os politicos
creibles en los més variados contextos sociales. Conviene recordar, en
este sentido, que, méasaladelasaparienciasy delosdiscursos, €l paradig-
made latransformacion reformistasiempre fue masinternacional y trans-
naciona queel delatransformacion revolucionaria.

El Estado nacional desempefio su funcién central en el cambio social
reformista a través de tres estrategias basicas: acumulacion, confianza'y
legitimacion o hegemonia. M ediante | as estrategias de acumulacion, consi-
gui 6 estabilizar laproduccién capitalista. Con las estrategias de confianza,
estabilizo las expectativas de |os ciudadanos, contrarrestando |os riesgos
derivados de las externalidades de la acumulacion social y del distancia-
miento entre las acciones técnicas y sus efectos, es decir, € contexto in-
mediato de |as interacciones humanas. Con las estrategias de hegemonia,
el Estado afianzo la ledtad de las distintas clases sociales para con la
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gestion estatal de las oportunidades y de los riesgos, garantizando asi su
propiaestabilidad, yaseacomo entidad politicao como entidad administra-
tiva. Veamos con més detalle el &mbito de intervencion social de cadauna
de estas estrategias estatales, asi como la manera en que operan, en cada
unadeellas, lasimetriaentrerepeticiony mejoray sus codigos binariosde
evaluacion politica

El &mbito deintervencion social delaestrategiade acumulacion esel de
lamercantilizacion del trabajo, delosbienesy delos servicios. El momento
derepeticion del cambio socia esaqui lasostenibilidad delaacumulaciény
el momento de mejora, € crecimiento econdémico. La evaluacion politica
sigue e cadigo binario «promover/restringir €l mercado». La estrategia de
hegemoniaabarca, por su parte, tres ambitos sociales deintervencion: 1) la
participaciony larepresentacion politicas, con su cddigo binario «democréti-
co/antidemocrético», su repeticion enlademocracialiberal y sumejoraen el
desarrollo delosderechos; 2) el consumo social, con su codigo «justo/injus-
to»: repeticion, enlapaz socia y mejora, enlaequidad social; y, 3) € consu-
mo cultural, laeducaciony lacomunicacién de masas. aqui € codigo es«leal/
deded», larepeticion, identidad cultural y lame ora, distribucion deloscono-
cimientosy delainformacion. Laterceraestrategia, ladelaconfianza, tam-
bién abarcatres dmbitos deintervencién social: 1) losriesgosen lasrelacio-
nesinternacional es, evaluados con € cAdigo «amigo/enemigos; e momento
de repeticion esta en la soberaniay laseguridad nacionales, y el de mejora,
en lalucha por consolidar laposicién del pais en € sistema mundial. 2) El
ambito de los riesgos en las relaciones sociaes (desde los delitos hasta los
accidentes), sujeto aun doblecodigo binario: «legal/ilegal», «relevante/irrele-
vante»; larepeticion esaqui € orden juridico vigentey lamejora, lapreven-
ciéndelosriesgosy € incremento de la capacidad represiva. Y, por ultimo,
3) losriesgostecnol 6gicosy |os accidentes medioambientales. En este ambi-
to, los codigos de eval uaci dn son «seguro/inseguro» y «previsible/imprevisi-
ble», el momento de repeticion estaen € sistemade expertosy € demejora,
en e desarrollo tecnol égico.

El paradigma reformista se basa en tres presupuestos: 1) los mecanis-
mos de repeticiony mejorason eficacesen el ambito del territorio nacional
y cuando no se producen interferencias externas ni turbulencias internas;
2) lacapacidad financiera del Estado depende de su capacidad reguladora
y Viceversa, yaque laseguridad y el bienestar social se consiguen produ-
ciendo en masa productos y servicios bajo forma de mercancias (aunque
no se distribuyan através del mercado); y, 3) losriesgosy los peligros que
el Estado gestiona con sus estrategias de confianza no son frecuentes y
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cuando se producen |0 hacen sin sobrepasar laescala que permite lainter-
vencion politicay administrativadel Estado.

Estos tres presupuestos dependen, en dltima instancia, de un
metapresupuesto: e reformismo, en cuanto cambio social normal, no pue-
de pensarse sin el contrapunto del cambio social anormal, esdecir, larevo-
lucién. Lo mismo cabe decir de larevolucion. Del andlisis de las grandes
revoluciones modernas se desprende que todas acaban recurriendo al re-
formismo para consolidarse: consumadalarupturarevolucionaria, las pri-
meras medidas de |os nuevos poderes invariablemente pretenden prevenir
el estallido de nuevos episodios revolucionarios acudiendo paraello ala
|6gicareformistade larepeticion y mejora. Analizadas retrospectivamen-
te, las revoluciones aparecen asi como momentos inaugurales del refor-
mismo, ya que éste solo tiene sentido politico en cuanto proceso
posrevolucionario. Aungue su objetivo seaprevenir el estallido delarevo-
lucién, suldgicaeslade laanticipacién delasituacion posrevolucionaria.

La crisis del reformismo

Venimos asistiendo, desde ladécadadelos ochenta, alacrisisdel paradig-
madel cambio normal. Lasimetriaentrerepeticiony mejoraseharotoy la
repeticion hapasado apercibirse como latnicamejoraposible. El juego de
la suma positiva ha sido sustituido por €l de la suma cero y los procesos
sociales de exclusién predominan sobrelosdeinclusion. Uno trasotro, los
presupuestos del reformismo social han quedado en entredicho. El capita-
lismo global y su brazo politico, el Consenso de Washington, han desestruc-
turado los espacios nacionalesdel conflictoy lanegociacion, han minado la
capacidad financieray reguladora del Estado y han aumentado laescalay
frecuencia de los riesgos hasta deshacer la viabilidad de |a gestion nacio-
nal. Laarticulacion reformista de las tres estrategias del Estado —acumu-
lacion, hegemoniay confianza— se haido disgregando paraverse sustituida
por una articulacion nueva, enteramente dominada por la estrategia de
acumulacion.

El Estado débil auspiciado por € Consenso de Washington sdloloesen
lo que alas estrategias de hegemoniay confianza serefiere. Enlorelativo a
la estrategia de acumulacion, e Estado resulta tener mas fuerza que nunca,
enlamedidaen que asumelagestiony legitimacion, en € espacio nacional,
delasexigencias del capitalismo global. No estamos, por |o tanto, ante una
crisisgeneral del Estado, sino antelacrisisde un determinado tipo de Estado.
Esta nueva articulacion no representa, por otro lado, una smple vuelta al
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principio de mercado, sino una articulacion més directay estrecha entre el
principiodel Estadoy e del mercado. Enrealidad, ladebilidad del Estadono
esun efecto secundario o perverso delaglobalizacién delaeconomia, sno el
resultado de un proceso politico que intenta conferir a Estado otro tipo de
fuerza, unafuerza mas sutilmente gjustada alas exigencias politicas del ca-
pitalismo global. S durantelavigenciade reformismo politico el Estado ex-
presd su fuerza promoviendo interdependencias no mercantiles, ahora esa
fuerza se manifiestaen lacapacidad de someter todas|asinterdependencias
alalogicamercantil. Algo que el mercado no podria hacer por si solo, salvo
con graves riesgos de generar ingobernabilidad.

Pero la crisis del reformismo se debe, ante todo, a la crisis de su
metapresupuesto, laposrevol ucion. Con lacaidadel muro de Berlin hemos
pasado de un periodo posrevolucionario a otro que podemos denominar
«posposrevolucionario». Eliminado el contexto politico delaposrevolucién,
el reformismo perdié su sentido: dejé de ser posible porque dejo de ser
necesario (no dej6 de ser necesario porque dejarade ser posible). Y mien-
tras no se vislumbre otro momento revol ucionario no habranuevo paradig-
mareformista. Laquiebrade latension entre repeticion y mejora—tension
constitutivadel paradigma de la transformacion social—y la consiguiente
conversion de larepeticidn en Unica hipétesis posible de mejora, trae con-
sigo exclusion socia y degradacion delacalidad de vidade lamayoriade
la poblacién. Pero no supone estancamiento. Presenciamos, a contrario,
un movimiento intenso, cadtico, que extrematanto lasinclusionescomo las
exclusiones y que ya no puede controlarse con €l ritmo de repeticiéon y
mejora. Yano esun cambio normal, pero tampoco es anormal. La preocu-
pacion por lareforma se ve relegada por la de la gobernabilidad. Se trata
del movimiento de cambio social propio de un periodo histérico, € nuestro,
demasiado prematuro para ser prerrevolucionario y en exceso tardio para
ser posrevolucionario.

La primera fase: el Estado irreformable

El reformismo pretendia, al igual que larevolucién, transformar la socie-
dad. Las fuerzas sociales que o promovian usaron el Estado como instru-
mento de transformacion social. Y como cada intervencion estatal en la
sociedad suponia unaintervencion en el propio Estado, éste setransformé
profundamentealolargo delos Ultimos cincuentaafios. El fin del reformis-
mo sacial dioinicio al movimiento afavor delareformadel Estado; movi-
miento con dos fases principal es. Laprimerapartio, paraddjicamente, dela
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ideade que el Estado esirreformable: intrinsecamenteineficaz, parasitario
y predador, el Estado solo se reformareduciéndolo al minimo que permita
asegurar € funcionamiento del mercado. Su propensién a fracaso y su
capacidad para causar dafios solo se limitan reduciendo su tamafio y el
ambito de su actuacion. Vuelve a surgir, en esta fase, el decimonénico
debate en torno alas funciones del Estado. Se retoma la distincion entre
susfuncionesexclusivasy aquellas que haido asumiendo por usurpacién o
competencia con otras instancias no estatales de regulacién social: distin-
cién que pretendia dar a entender que el Estado debia limitarse a gjercer
las funciones que le serian exclusivas.

Esta primerafase se prolong6 hasta los primeros afios de |os noventa.
Fue, al igual que el reformismo social, un movimiento de carécter global.
Impulsado por lasinstituciones financieras multilaterales y laaccién con-
certada de los Estados central es recurrié a unos dispositivos normativos e
institucional es que por su natural eza abstractay unidimensional resultaron
poderosos. deuda externa, gjuste estructural, control del déficit publicoy
delainflacién, privatizacion, desregul acion, amenazadeinminente quiebra
del Estado de bienestar y, sobretodo, del sistemade seguridad social, sub-
siguiente (dréstica) reduccién del consumo colectivo de proteccion social,
etcétera

Esta primerafase de reforma, ladel Estado minimo, acanzo su punto
culminante con las convulsiones politi cas de | os paises comunistas de Eu-
ropacentral y del este. Pero fue en estamismaregion donde loslimites de
su logica reformadora empezaron a manifestarse. La emergencia de las
mafias, lageneralizacion delacorrupcion politicao laquiebrade algunos
de los Estados del Ilamado Tercer Mundo vinieron a subrayar €l dilema
basico sobre el que seasientalaideadel Estado débil: como esel Estado €l
que tiene que acometer su reforma, solo un Estado fuerte puede producir
con eficacia su propia debilidad. Por otro lado, como toda desregulacién
nace de una regulacion, el Estado tiene que intervenir, paraddjicamente,
paradejar de intervenir.

Ante estas circunstancias se fue asentando laidea de que € capitalismo
global no puede prescindir del Estado fuerte. La fuerza estatal, necesaria,
debia ser distintaalaimperante durante lavigenciadel reformismo, con su
reflgjo en el Estado de bienestar o en &l Estado desarrollista. El problemadel
Estado no se resuelve, por lo tanto, reduciendo la cantidad de Estado, sino
modificando su naturaleza, paralo cual debe partirse de laidea de que €
Estado si esreformable. Estapremisadefine e perfil general delasegunda,
y actual, fase del movimiento afavor delareformadel Estado.
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La segunda fase: el Estado reformable

En estafase, el péndulo del reformismo pasa inequivocamente del refor-
mismo social impulsado por el Estado al reformismo estatal promovido por
sectores sociaes con capacidad de intervencion en el Estado. Aparente-
mente simétrica, esta oscilacion esconde, sin embargo, una profunda asi-
metria: si el reformismo social fue un movimiento transnacional de baja
intensidad impulsado, dentro de cada espaci o-tiempo nacional (lasociedad
nacional o e Estado nacién), por fuerzas sociales y politicas de ambito
nacional, el reformismo estatal es un movimiento transnacional dealtain-
tensidad en el que lasfuerzas que con mayor denuedo |o estan promovien-
do son ellas mismas transnacionales. La sociedad naciona es ahora €l
espacio-miniaturade un escenario social global y el Estado nacional —so-
bretodo en laperiferiadel sistemamundial-, lacajade resonanciade unas
fuerzas que lo trascienden.

Esta segunda fase es social y politicamente mas compleja que la pri-
mera. La fase del Estado minimo, irreformable, estuvo completamente
dominada por lafuerzay losintereses del capitalismo global. Fuelaedad
de oro del neoliberalismo. En los paises centrales, el movimiento sindical
qued6 maltrecho por ladisgregacion delalegislacion fordista; laizquierda
marxista, que desde |os afios sesenta veniacriticando el Estado de bienes-
tar, sevio desarmadaparadefenderlo, y |os movimientos social es—cel 0sos
de preservar su autonomia frente al Estado y centrados en ambitos de
intervencion social considerados marginales por el bloque corporativo so-
bre el que se apoyaba el Estado de bienestar— no se sintieron Ilamados a
defender el reformismo que ese Estado protagonizaba.

En los paises semiperiféricos, donde el Estado desarrollista eraame-
nudo autoritario y represivo, las fuerzas progresistas concentraron sus es-
fuerzos en propiciar transiciones alademocracia. Muchas medidas neoli-
berales, al desmantelar el intervencionismo del Estado autoritario y poder
interpretarse en consecuencia como propiciatorias de democratizacion, se
beneficiaron delalegitimidad que el proceso detransicion politicasuscitd
entre la clase media y los trabajadores de la industria. En los paises
periféricos, la desvalorizacion de los escasos productos que accedian al
comercio internacional, ladeuda externay el gjuste estructural convirtie-
ron el Estado en una entidad inviable, un lumpen-Estado a merced de la
benevolenciainternacional .

Laprimerafase de reformadel Estado fue, por las razonesindicadas,
un periodo de pensamiento Unico, de diagndsticos inequivocosy de tera-
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piasde chogue. Sin embargo, los resultados «disfuncionales» de este movi-
miento, |as brechas aparecidas en el Consenso de Washington, lareorgani-
zacion delasfuerzas progresistas, asi como el fantasmade laingobernabi-
lidad y de su posibleincidenciaen |os paises centrales através de lainmi-
gracion, de las epidemias o del terrorismo abrieron paso alasegundafase.
Todos estos factores también contribuyeron aque el marco politico de esta
nueva fase sea mucho més amplio, sus debates mas sisteméticos y sus
aternativas més creibles. En términosdeingenieriainstitucional, estafase
se asienta, preferentemente, sobre dos pilares: lareformadel sistemajuri-
dico, sobretodo del judicial, y lafuncién del 1lamado tercer sector. En otra
parte (Santos, 2001) me he ocupado de lareformajudicial. En el resto de
este capitulo centraré mi atencion en el temadel tercer sector.

El tercer sector

«Tercer sector» es la denominacion, residual e imprecisa, con la que se
intentadar cuentade un vastisimo conjunto de organi zaciones socia es que
se caracterizan por no ser ni estatales ni mercantiles, es decir, todas aque-
[las organi zaciones sociales que, siendo privadas, no tienen fineslucrativos
y que, aunque respondan a unos objetivos sociales, publicos o colectivos,
No son estatales: cooperativas, mutualidades, asociaciones no lucrativas,
ONG, organizaciones casi-no gubernamental es, organizaciones de volun-
tarios, comunitarias o de base, etc. El nombre en lengua vernéacula de este
sector variade un paisaotro, en unavariacion que no es solo terminol égica
sino queresponde alasdiferenciasen lahistoria, lastradiciones, lacultura
o0 los contextos politicos entre los distintos paises. En Francia se suele
[lamar «economiasocial», enlos paises angl osajones «sector voluntario» y
«organizacionesno lucrativas» y en los paises del Tercer Mundo predomi-
nael calificativo de «organizaciones no gubernamental es».

El tercer sector surgio en el siglo xix en los paises centrales, en Euro-
pasobretodo, como alternativaal capitalismo (Santosy Rodriguez, 2003).
Aunque de heterogéneas raices ideol 6gicas —desde las varias caras del
socialismo hastadl cristianismo socia o € liberalismo—su proposito consis-
tia en articular nuevas formas de produccién y de consumo que o bien
desafiaban |os principios de |a ascendente economia politica burguesa, o
bien selimitaban aaliviar, amodo de compensacion o contraciclo, el costo
humano de la Revolucion Industrial. Subyacia atodo este movimiento, al
gue buenaparte delaclase obreray delas clases populares se adscribio, €l
proposito de contrarrestar el proceso de aislamiento a que el Estadoy la
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organizacion capitalistade laproducciony delasociedad sometian al indi-
viduo. Laidea de autonomia asociativatiene, en este sentido, unaimpor-
tanciafundamental en este movimiento. El principio de autonomiaasociativa
ordenay articulalos vectores normativos del movimiento: ayuda mutua,
cooperacion, solidaridad, confianza 'y educacion para formas de produc-
cion, deconsumoy, en definitiva, devida, alternativas.

No eseste el lugar paratrazar laevolucion delaeconomiasocia en el
siglo xx, tareaque he acometido en otro lugar (Santosy Rodriguez, 2003).
Cabetan sblo sefialar quesi, por un lado, el movimiento socialistay comu-
nista renuncio pronto alaeconomiasocial para sumarse a unos principios
y objetivos que consideré mas desarrollados y eficaces en la construccion
deunaalternativaa capitalismo, por otro, las cooperativasy lasmutualida
des consiguieron, en muchos paises europeos, consolidar importantes mar-
genes de intervencion en el ambito de la proteccion social.

Lo que aqui merece destacarse es que desde finales de los afios
setenta se ha producido, en los paises centrales, un renacer del tercer
sector o delaeconomiasocial. Este fendmeno no esun simpleregreso a
pasado —algunos autores han hablado de «nueva economia social»—, por
muy notoriaque puederesultar lapresenciadelos ecos, delosrecuerdoso
delaculturainstitucional del viejo tercer sector. Antes de detenerme en el
significado politico de este resurgimiento, conviene mencionar que unade
las novedades mas destacadas del nuevo tercer sector es €l hecho de que
también hayasurgido con pujanzaen | os paises periféricosy semiperiféricos
del sistema mundia bajo la formade las ONG, tanto de ambito nacional
como transnacional. Si en algunos de estos paiseslas ONG fueron el resul-
tado de la consolidacién, y a veces también del declive, de los nuevos
movimientos sociales, en otros, sobretodo en los més periféricos, su apari-
cion sedebi6 al cambio en laestrategiade ayuday cooperacion internacio-
nales de | os paises central es, una estrategia que paso a contar con actores
no estatales.

No resulta facil determinar el alcance politico de este resurgimiento.
Laheterogeneidad politicaque viene caracterizando al tercer sector desde
el siglo xix se havisto ahora potenciada por la simultéanea presencia del
sector en paises centrales 'y periféricos, es decir, en contextos sociales y
politicos muy distintos. La unidad de andlisis del fendmeno resultaigual-
mente problemética en la medida en que €l tercer sector responde en los
paises centrales a fuerzas endégenas mientras que en algunos paises
periféricos, sobre todo en los menos desarrollados, es ante todo el efecto
local deinducciones, cuando no de presioneseinjerencias, internacionales.
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Cabe decir, no obstante y en términos muy genéricos, que €l renacer del
sector significaqueel tercer pilar delaregulacion social delamodernidad
occidental, el principio delacomunidad, consigue deshacer lahegemonia
que los otros dos pilares, €l principio del Estado y el del mercado, venian
compartiendo con distinto peso relativo segun el periodo historico.

Rousseau fuee grantedrico del principio delacomunidad. El ginebrino
lo concibié como el contrapunto indispensable a principio del Estado. Si
este principio establecialaobligacion politicavertical entrelos ciudadanos
y el Estado, el delacomunidad afirmabalaobligacion politicahorizontal y
solidaria entre ciudadanos. Para Rousseau, esta Ultima obligacién politica
eslaoriginaria, laque establece el carécter inalienable de la soberania del
puebl o, soberaniade laque derivalaobligacién politicaparacon € Estado.

Rousseau concibe la comunidad como un todo, de ahi sus reservas
ante las asociaciones y las corporaciones (por eso puede sorprender el
gue se invoque al ginebrino como principal inspirador del principio de
comunidad). Lo cierto es que para Rousseau la comunidad es un todo y
como todo debe salvaguardarse. A tal fin, deben eliminarse |os obstacu-
los queinterfieran lasinteracciones politicas entre ciudadanos, puesto que
solo de estasinteracciones puede surgir unavoluntad general no distorsio-
nada. Con esta concepcion de la soberania popul ar, Rousseau no necesi-
ta, a diferencia del Montesquieu del Espiritu de las leyes, concebir las
asociaciones y las corporaciones como barreras contralatirania del Es-
tado. Al contrario, lo quele preocupaes que las asociacionesy las corpo-
raciones se puedan convertir en grupos que con su poder y privilegios
distorsionen la voluntad general en beneficio de intereses particulares.
De ahi que sugiera que, de haber asociaciones, éstas deberan ser peque-
fas, todo lo numerosas que se pueday todas con similar poder. El plan-
teamiento rousseauniano adquiere hoy renovada actualidad. Cuando el
tercer sector se invoca cada vez mas como un antidoto contrala privati-
zacion del Estado de bienestar por parte de grupos de interés corporati-
VoS, conviene recordar la advertencia de Rousseau: el tercer sector tam-
bién puede generar corporativismo.

El actual renacer del tercer sector podriainterpretarse como unaopor-
tunidad paraque el principio de comunidad contraste sus ventajas compa-
rativasfrentealosprincipiosdel mercadoy del Estado; unos principios que
habrian fracasado en sus respectivosintentos historicos de hegemonizar la
regulacion socidl: el principio del mercado durante lafase del capitalismo
desorganizado oliberal, €l principio del Estado durantelafasedel capitalis-
mo organizado o fordista. Pero esta interpretacién peca por su excesiva
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superficialidad. En primer lugar, no esta nada claro que nos encontremos
ante el doblefracaso del Estado y del mercado. En segundo lugar, deexis-
tir esefracaso, resultaalin menosclaro que el principio de comunidad siga
teniendo, después de un siglo de marginacion y de colonizacion por el Esta-
do y e mercado, la autonomia y la energia necesarias para liderar una
nueva propuesta de regulacién social, mas justa'y capaz de restablecer
aquella ecuacion entre regulacion socia y emancipacion social que fuera
matriz originariadelamodernidad occidental .

No parece que el principio del mercado esté en crisis. Al contrario, €l
periodo actual puedeinterpretarse como unaépocade absol utahegemonia
del mercado. Lahubris con quelaldgicaempresarial del beneficio haido
extendiéndose sobre &reas de la sociedad civil hasta ahora respetadas por
laincivilidad del mercado (lacultura, laeducacion, lareligion, laadminis-
tracion publica, laproteccion socia olaproducciony gestion de sentimien-
tos, atmaésferas, emociones, gustos, atracciones, repul sas o impul sos) avala
la existencia de esa hegemonia. La mercantilizacion de la vida se esta
convirtiendo en el Unico modo racional de afrontar la vida en un mundo
mercantil.

Por lo que al principio del Estado se refiere, no cabe duda de que la
crisis, en el centro como en la periferia, del reformismo socia (o del
fordismo) implicalacrisis de las formas politico-estatales vigentes en el
periodo anterior: el Estado de bienestar en €l centro del sistemamundial, el
Estado desarrollistaen lasemiperiferiay periferia. Pero no setratade una
crisistotal del Estado, mucho menosdeunacrisisterminal como pretenden
las tesis més extremistas en torno a la globalizacién. La persistencia del
carécter represivo del Estado, su protagonismo en los procesos de regio-
nalizacion supranacional y de liberalizacion de la economia mundial, su
funcion de fomento y proteccion de aquellas empresas privadas que ejer-
cen funciones consideradas de interés publico, no parecen estar en crisis.
Lo que estaen crisisessu funcién en lapromocién delasintermediaciones
no mercantiles entre ciudadanos. Una funcién que el Estado venia gjer-
ciendo principalmente através de las politicas fiscalesy sociales. Lacre-
ciente exigencia de mejorar lasintonia entre las estrategias de hegemonia
y de confianza, por unlado, y |as estrategias de acumulacion, por otro, bajo
el predominio de esta Ultima, ha fortalecido todas aquellas funciones del
Estado que propician ladifusion del capitalismo global.

Como se desprende del World Development Report, 1997 del Banco
Mundial, estas funciones estatal es son cada vez masimportantesy exigen
para su desempefio un Estado fuerte. Lo que interesa, en este sentido, es
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saber quéincidenciatiene este cambio en lanaturalezadel Estado sobrela
produccién delos cuatro bienes publicos que el Estado veniaasumiendo en
el periodo anterior: legitimidad, bienestar social y econémico, seguridad e
identidad cultural. Cada uno de estos bienes publicos se asent6 sobre una
articulacion especificadelas distintas estrategi as estatal es articul acion que
se haroto. De ahi que cuando se habla de reforma del Estado, |os proble-
mas que se plantean sean principa mentelos dos siguientes: 1) dilucidar si
esos bienes son ineludiblesy, 2) en el supuesto de que lo sean, saber como
van a producirse en €l modelo de regulacion y en la forma politica en
ciernes. Lacuestion del tercer sector surge con fuerzay urgencia precisa-
mente en la respuesta a estos dos problemas. De ahi que a abordar €l
fendmeno del tercer sector convenga partir de la consideracion de que lo
que estaen juego es, en definitiva, lanuevaformapoliticadel Estado.

Para poder evaluar €l posible aporte del tercer sector en este ambito
se debe, primero, encontrar respuesta a una cuestion antes referida: tras
décadas de marginacion y de colonizacion ¢de qué recursos dispone este
sector para contribuir con credibilidad a lareformadel Estado? Para res-
ponder esta pregunta puede resultar Util repasar |os principales debates y
reflexiones suscitados en torno al tercer sector en las dos Ultimas décadas.
Como severd, € Estado siempre esta presente en esos debates, aunque no
con lacentralidad que | e atribuiremos en la parte final de este capitulo.

Conviene, antetodo, sefialar quelostérminos del debate difieren nota-
blementealolargoy ancho del espacio-tiempo del sistemamundial. Enlos
paises centrales, el contexto viene marcado ante todo por lacrisis, desde
finales de la década de | os setenta, del Estado de bienestar. Lainterpreta-
cion neoliberal de esta crisis aposto por la decidida privatizacién de los
servicios sociales prestados por el Estado (seguridad social, sanidad, edu-
cacion, vivienda), asi como por la privatizacién delos servicios de seguri-
dad publicay penitenciaria. Laeficienciadel mercado en lagestién delos
recursos se considerd indiscutiblemente superior al funcionamiento buro-
crético del Estado. Pero laeficaciadel mercado en lagestion de los recur-
S0s contrasta con su absol utaineficacia (cuando no, perversion) en ladis-
tribucién equitativadelos recursos (distribucion antes confiadaal Estado).
No obstante, las organizaciones sociales y politicas de corte progresista,
aunque desarmadas para defender una administracion publica del Estado
que €ellas mismas habian criticado, han conseguido mantener vigente la
tension politica entre eficaciay equidad. El tercer sector surgio entonces
para hacerse cargo de esatension y administrar |0s compromisos entre sus
extremos.
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El recurso del tercer sector en un momento de gran turbulenciainstitu-
ciona no deja de ser sorprendente. En efecto, durante mucho tiempo se
pensod que unade laslimitaciones propiasdel sector estribabaen larigidez
institucional de sus organizaciones (por entonces sobre todo cooperativas
y mutualidades), rigidez inadecuada para responder a los desafios de un
cambio social acelerado, que contrastabacon laflexibilidad del mercadoy
de un Estado que con laductilidad de su sistemajuridico conseguiaabarcar
nuevas areas de intervencion social. Sin embargo, desde la década de los
setenta, estarigidez institucional o parece haber desaparecido o dejado de
ser relevante. Algunos autores han sefidlado que la popularidad del sector
se debe, precisamente, a su plasticidad conceptual. Como dicen Anheier y
Seibel, «el amplio abanico de caracteristicas socialesy econémicasa que
da cabida €l término ‘tercer sector’, permite a los politicos hacer uso de
aquellos elementos o aspectos del sector que avalan su criticay su inter-
pretacion de la crisis del Estado de bienestars (1990: 8).

Estaductilidad conceptual, politicamente Util, dificultalasistematiza-
cion delosandlisisy las comparacionesinternacionales e intersectorial es.
Como dice Defourny:

lapluralidad de solucionesjuridicas, ladificultad paraencontrar términos
equivalentes en las distintas lenguas, las distintas tradiciones de
asociacionismoy losdistintos contextos sociales, culturalesy politicos...
(permiten que) el tercer sector pueda entenderse internaciona mente
como teniendo, a mismo tiempo, unaidentidad bien definiday flexibili-
dad para manifestarse en funcion de las circunstancias (1992: 46).

Pero més allade laambigiiedad conceptual del tercer sector, lo cierto es
queen los paises centrales su resurgimiento estaligado alacrisisdel Estado
de bienestar. Esto significaque e sector no renace en un contexto deinten-
sasluchassocialesy politicasen pro delasustitucion del Estado de bienestar
por formas mas desarrolladas de cooperacion, solidaridad y participacion,
sino querenace coincidiendo con € inicio de unafase deretraimiento delas
politicas progresistas, cuando los derechos humanos de la tercera genera-
cién - osderechos econdémicosy socia es conquistados por las clases traba-
jadoras después de 1945- empiezan aponerse en teladejuicio, su sostenibi-
lidad a cuestionarse y su recorte a considerarse inevitable.

Esto significa, en los paises centrales, que €l renacer de un tercer sec-
tor capaz de atender mejor que €l Estado la dimension social no responde
a un proceso politico de caréacter auténomo. No cabe duda de que las
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organizaciones del tercer sector aprovecharon el momento politico para
reforzar su accién delobby frente al Estado y conseguir ventajasy conce-
siones para desarrollar sus intervenciones; también es cierto que muchas
de estasnuevasiniciativas del tercer sector surgieron inicialmente de coo-
perativas de desempleados, del control obrero de empresas en quiebra o
abandonadas, deiniciativaslocales parapromover lareinsercién detraba
jadoresy familias af ectadas por lacrisisy lareestructuracién industriales,
etc. El renacer del tercer sector fue, por lo tanto, €l resultado del vacio
ideol 6gico generado por una doble crisis: la de la socialdemocracia, que
sosteniael reformismo social y el Estado de bienestar, por unlado, y ladel
socialismo, por otro, que durante décadas se erigié como alternativaala
socialdemocraciay, también, como obstéculo frente al desmantelamiento
de ésta por las fuerzas conservadoras.

Podemos concluir que €l tercer sector surge, en los paises centrales,
en un contexto de crisis, de expectativas decrecientes respecto de la capa
cidad del Estado para seguir produciendo los cuatro bienes publicos antes
mencionados. Este contexto sugiere que existe un claro riesgo de que €l
tercer sector se consolide, no por los valores adscritos al principio de co-
munidad (cooperacién, solidaridad, participacion, equidad, transparencia,
democracia interna), sino para actuar como apaciguador de las tensiones
generadas por los conflictos politicosresultantes del ataque neoliberal alas
conquistas politicas logradas por los sectores progresistas y populares en
el periodo anterior. De ser asi, el tercer sector podria convertirse en la
«solucién» aun problemainsolubley el mito del tercer sector podria estar
condenado a mismo fracaso que yaconacieron €l mito del Estado y, antes,
el del mercado. Estaadvertencia, |ejos de minimizar laspotencialidades del
tercer sector en la construccion de una regulacion socia y politica més
solidariay participativa, pretende tan solo sefidar que las oportunidades
que se le presentan en este ambito no estan exentas de riesgo.

El contexto del debate en torno al tercer sector esmuy distinto enlos
paises periféricos y semiperiféricos. Destacan aqui dos condiciones: 1)
el crecimiento acelerado desde la década de |os setenta de |as |lamadas
ONG tenia escasos antecedentes locales, y 2) ese crecimiento havenido
inducido, sobre todo en |os paises periféricos—el caso delos semiperifé-
ricos es més complejo— principalmente por |os paises centrales, cuando
éstos empezaron a canalizar sus ayudas a desarrollo através de actores
no estatales.

Por otrolado, €l contexto politico en estos paisesno esel delacrisisde
un inexistente Estado de bienestar sino € que viene configurado por €l
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objetivo de crear mercado y sociedad civil proporcionando unos servicios
basicosque el Estado no estd, y amenudo nuncaestuvo, en condicionesde
prestar. Entre 1975y 1985, laayudaal desarrollo canalizada por las ONG
crecié un 1.400% (Fowler 1991, 55). El nimero de ONG past en Nepal de
220en1990a1.210 en 1993, en Tunez delas 1.886 de 1988 alas 5.186 de
1991 (Hulmey Edwards, 1997: 4). En Kenia, las ONG controlan entre €l
30y el 40% del gasto en desarrolloy el 40% del gasto sanitario (Ndegwa,
1994: 23). En Mozambique, |os programas de emergencia, laayudahuma-
nitariay otras actividades ligadas al desarrollo estan en gran medida con-
trolados por unas ONG internacional es que coordinan sus acciones con las
(164 en 1996) ONG nacionales. Lavisibilidad nacional einternacional de
las ONG aument6 claramente en los afios noventa araiz de distintas Con-
ferencias de la ONU (Cumbre de la Tierra de Rio, 1992, o Conferencia
sobre laMujer, celebradaen Beijing en 1995).

Al ser muy distintos los contextos politicos y funcionales del tercer
sector en el centroy en laperiferiadel sistemamundial, no sorprende que
también sean distintos | os temas de debate suscitados en torno al sector en
uno y otro contexto. Existen, claro esta, algunos puntos coincidentes: €l
renacer del tercer sector se produce en un contexto de expansion de una
ortodoxiatransnacional, esto es, el neoliberalismoy el Consenso de Was-
hington. Por otro lado, parte del tercer sector de los paises centrales, las
ONG de ayuda al desarrallo, tiene un papel decisivo en lapromocion, fi-
nanciacion y funcionamiento de las ONG de los paises periféricos y
semiperiféricos.

Una breve referencia a los temas de debate puede ayudar a esclare-
cer lostérminos en que se plantealarefundacion o reinvencion solidariay
participativa del Estado, asi como la funcion que el tercer sector puede
desempefiar en esa refundacién. Me referiré a cuatro debates destacados
en torno a tercer sector: su localizacion estructural entre lo publicoy 1o
privado; su organizacion interna, transparenciay responsabilidad; lasredes
nacionales y transnacionales sobre las que se asienta; y, por Ultimo, sus
relaciones con €l Estado.

El debate sobre la localizacion estructural del tercer sector se cen-
traenlacuestion dedilucidar qué eslo que, en Ultimainstancia, o distingue
delos tradicionales sectores publico y privado, considerando que la parti-
cularidad del tercer sector se construye mediante la combinacion de ca
racteristicas pertenecientes tanto a sector publico como a privado. La
motivaciony lainiciativadelaaccion colectivadel tercer sector |0 asemeja
al sector privado, aunque en €l primero €l motor de la accion sealacoope-
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racion y laayuda mutuay en el segundo el afan de lucro. Esta caracteris-
tica permite atribuir al tercer sector una eficiencia en la gestion de los
recursos parecida a la del sector privado capitalista. Pero, la ausencia de
afan delucro, laorientacion haciaun interés colectivo distinto del privado
(yaseade quien presta—o contribuye paraque se preste— el servicio como
del quelo recibe), la gestién democratica e independiente, la distribucién
de recursos basada en valores humanos y no en valores de capital, son
caracteristicas que acercan el tercer sector a sector publico estatal y per-
miten considerar que € tercer sector esta capacitado para combinar la
eficienciacon laequidad.

Estas caracteristicas son, claro estd, muy genéricasy seformulan como
tipos ideales. En el terreno empirico, |as distinciones son més complejas.
En primer lugar, hay organizaciones que por €l tipo de servicio que prestan
o los productos que ofrecen, estan mucho mas cerca del sector privado
que del publico. Este es el caso, por emplo, delas cooperativas de traba-
jadores; peroincluso aqui deben establ ecerse distinciones (Santosy Rodri-
guez, 2003). Si las pequefiasy medianas cooperativas suelen ser intensivas
en trabajo (al ser muchas veces el resultado del downsizing de empresas
capitaistas) y suelenincentivar laparticipacion del trabajador enlapropie-
dad, en lagestion y en €l beneficio, las grandes cooperativas no se distin-
guen tanto de las grandes empresas capitalistas, aunque ofrezcan precios
reducidos a sus socios y distribuyan un mayor porcentaje de sus benefi-
cios. Por ggemplo, en el caso de las mutualidades, su l6gica del seguro es
en general muy distintaaladel seguro privado. Ademés de que los gastos
corrientes tienden a ser reducidos, se favorece la solidaridad entre asegu-
rados, de modo que los asegurados de bajo riesgo contribuyen alos segu-
ros de los de alto riesgo.

Otras organizaciones del tercer sector se dedican aactividades o pres-
tan servicios que no tienen facil traduccidn en términos monetarios, como
en €l caso del trabajo humanitario, de la ayuda de emergencia o de la
educacion popular. Setratade organizaciones que, enlalineacontinuaque
vadel sector privado al publico, estan més proximasal polo publico. Enlos
paises centralesy semiperiféricos estas organizaciones suelen prestar ser-
vicios gque anteriormente prestaba €l Estado, mientras que en los paises
periféricos prestan servicios hasta entonces inexistentes o que aseguraban
las comunidades. En este Ultimo caso, tieneindudabl einteréslafuncion de
las asociaciones de crédito, crédito informal o crédito rotatorio como ex-
presion més formalizada de mecanismos tradicionales de crédito mutuo
entre clases populares, tanto rurales como urbanas.
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Lalocalizacion estructural del tercer sector resulta alin mas compleja
en el caso de aquellas organi zaciones que, aungue legal mente adscritas a
tercer sector, nada tienen que ver con su filosofia. Este es €l caso de las
organizaciones de fachada, cuya | 6gicainterna se rige basicamente por €l
afan de lucro, pero que se organizan bajo laforma del tercer sector para
facilitar su aceptacion social, obtener subvenciones, acceder a créditooa
beneficios fiscales. Existen, asimismo, organizaciones duales con partes
que serigen por laldgicadelasolidaridad o del mutualismo y otras por la
del capital. La reflexion en torno a la localizacion estructural del tercer
sector sirve, en suma, para especificar las condiciones bajo las cuales pue-
deel sector contribuir alareformadel Estado. Setrata, en definitiva, deun
gercicio deredefinicion deloslimitesentrelo publicoy lo privado, y dela
estructuracion y calidad democréticas de la esfera publica, especialmente
en lo que atafie a los grupos sociaes preferentemente atendidos por las
acciones de las organizaciones del tercer sector, es decir, las clases me-
dias-bajasy losexcluidosy marginados.

El segundo debate se refiere a la organizacion, a la transparencia 'y
a los mecanismos de responsabilidad del tercer sector. La diversidad de
organi zaciones englobadas por €l sector esenorme. Si algunas disponen de
una organizacion altamente formalizada, otras son bastante informales; si
unas tienen asociados alos que restringen su actividad, otrasno lostienen
0, de tenerlos, no limitan sus actividades a los mismos. El origen de la
organizacion tiene aqui unaimportancia crucial. Asi, en los paises cen-
trales, deben distinguirse las organizaci ones que vienen funcionando des-
de hace décadas de aquellas que surgieron en el contexto politico de los
afios setenta. Las primeras, generalmente de origen obrero o filantropi-
€0, suelen ser organizaciones de asociados, con unaelevadaformalizacion
en sus estilos de actuacion y de organizacion, mientras que las segundas
o resultan de | as recientes reestructuraciones de la economiaglobal y res-
tringen su accion a sus asociados, 0 son el resultado de laevolucion delos
nuevos movimientos socialesy extienden su accioén mas allade sus miem-
bros a través de estructuras ligeras y descentralizadas y de actuaciones
informales.

La estructura interna de las organizaciones varia mucho en lo que a
democraciainterna, participacion y transparencia serefiere. En los paises
periféricosy semiperiféricos las pautas normativas de las organi zaciones
se ven claramente condicionadas por las fuentes de financiacion de sus
actividades —casi siempre donantes extranjeros—y por las exigencias de
los donantes respecto ala orientacion, alagestion y alos mecanismos de
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responsabilidad de sus actividades. En estos casos, suele establecerse un
conflicto que, debido a su persistencia, cabe calificar como estructural: €l
conflicto entrelo que puede denominarse la responsabilidad ascendente y
la responsabilidad descendente. La responsabilidad ascendente se refiere
alarendicion de cuentas ante, y satisfaccion de las exigencias planteadas
por, los donantesinternacional es, donantes que, en ocasiones, también son
ONG Como lacontinuidad de lafinanciaci én suele depender delasatis-
faccion de estas exigencias, la responsabilidad ascendente se convierte
en un poderoso condicionante de las prioridadesy delaorientacion dela
actuacion de las organizaciones receptoras. La autonomia frente al Es-
tado nacional suele conseguirse asi a cambio de depender de los donan-
tes extranjeros.

L aresponsabilidad ascendente entraamenudo en conflicto con lades-
cendente, es decir, con latoma en consideracion de las exigencias, priori-
dades y orientaciones de |os miembros de las organizaciones o de |l as po-
blaciones por €ellas atendidas y ante |as cual es | as organizaciones también
deben responder. Siempre que se produce un conflicto, las organizaciones
deben buscar compromisos que den preferencia a una u otra de las res-
ponsabilidades. En casos extremos, |a sujecion alos donantes se apartade
la organizacion de su publico y de su base; por € contrario, una atencion
prioritariaaestos Ultimos puede suponer la pérdida de apoyo del donante.
L os conflictos de responsabilidad siempre acaban condicionando, por una
u otravia, lademocraciainterna, laparticipaciony latransparenciade las
organizaciones.

En los paises periféricoslacuestion delaresponsabilidad descendente
se manifiestaen otrafacetaimportantey no directamenteligadaal conflic-
to con la responsabilidad ascendente. Se trata de la superposicion de las
organizaciones formales sobre | as ancestral es redes informal es de solida-
ridad y de ayuda mutua propias de |las sociedades rurales. En estos paises,
el tercer sector suele representar un principio «derivado» de comunidad,
relativamente artificia y débil frente a las tradicionales experiencias, es-
tructurasy practicas comunitarias. De ahi que pueda generarse un distan-
ciamiento entrelas organizacionesy las comunidades por €l quelosrecur-
sos de las primeras se transforman en gjercicios de represiva benevolen-
cia, mas 0 menos paternalista, sobre las segundas.

L os conflictos de responsabilidad también existen en | os paises centra-
les, pero responden aotras causas. Aqui, laresponsabilidad ascendente es
laquedeberendirseante el Estado, laiglesiao laséeliteslocales queformal
o informalmente se apropian de las organizaciones. Cuando estas elites
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proceden de sectores religiosos conservadores —como ocurre en Portugal
con muchasinstituciones privadas de solidaridad social—, existe el peligro
de que la autonomia externa de las organizaciones no seasino laotra cara
de un autoritarismo interno. L os derechos delos asociadosy |as poblacio-
nes beneficiadas se transforman, entonces, en benevolencia represiva, la
libertad, en subversion, y laparticipacion, en sujecion. Si lasexigenciasde
democraciainterna, participacion y transparenciano se toman en serio, €l
tercer sector facilmente puede convertirse, por estosy otros mecanismos,
en una forma de despotismo descentralizado. La transformacién de los
asociados o beneficiarios en clientes o consumidores no atenlia el riesgo
de autoritarismo sino que puede llegar apotenciarlo, sobre todo cuando se
trata de grupos sociales vulnerables.

El tercer debate se refiere al tipo de relaciones que mantienen entre
ellas las organizaciones del tercer sector y alaincidencia de esas rela
ciones en el fortalecimiento del sector. En términos genéricos este debate
abordalo que cabria denominar el cuasi-dilemaal que se enfrenta el sec-
tor: aunque sus objetivos son de tipo universalista, pablico o colectivo, lo
cierto es que sus interacciones cooperativas, ya sea por la especificidad
del ambito de actuacién, yaseapor ladelimitacién delas poblaciones o de
la base socia atendidas, siempre se encuentran confinadas. El estableci-
miento de uniones, asociaciones, federaciones, confederaciones o redes
entre las organi zaciones permite compatibilizar la vocacion universalista
con la préctica particularista, maximizando lavocacion sin desnaturalizar
laaccion.

También en este debate difiere el contexto seglin se trate de paises
centrales 0 de paises periféricos y semiperiféricos. En los primeros, €l
debate se centra ante todo en las vias para conseguir, especialmente en
aquellos sectores en competencia més directa con el sector capitalista,
economiasde escalasin desnaturalizar lafilosofiani lademocraciainterna
y sin eliminar la especificidad de cada organizacion y de su base social.
Como se havisto, en los paises periféricosy semiperiféricos el debate se
ha centrado ante todo en |as determinantes relaciones entre las ONG na-
cionalesy las delos paises centrales. Si se rigen por unas reglas respetuo-
sasconlaautonomiay laintegridad de las distintas organi zacionesinvol u-
cradas, estas relaciones pueden llegar a ser el cimiento de las nuevas for-
mas de globalizacion contrahegemaonica. Como expliqué en el capitul o 6,
por globalizacion contrahegeménica entiendo la actuacion transnacio-
nal de agquellos movimientos, asociacionesy organizaciones que defienden
interesesy grupos relegados o marginados por el capitalismo global. Esta
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globalizacién contrahegemdnica es fundamental ala hora de organizar y
difundir estrategias politicas eficaces, de crear aternativas a comercio
libre mediante el comercio justo y de garantizar €l acceso de las ONG de
los paises periféricos a conocimiento técnicoy alas redes politicas sobre
las que se asientan las politicas hegemonicas que afectan a sus paises.

Estas relaciones han cambiado en |os Ultimos afios debido a dos facto-
res: por un lado, laayudainternacional haido perdiendo importancia para
los paises central es, especial mente la ayuda de no emergenciadestinadaa
proyectos estructuralesdeinversion social y politica; por otro, los donantes
estatales 0 no estatales han ido delegando en las ONG de sus paises la
relacion con las ONG delos paises periféricos (Hulmey Edwards, 1997).

La importancia de la reflexion en torno a las relaciones y las redes,
tanto nacionales como internacionales, en el seno del tercer sector reside
en que sirve para contrastar perspectivas opuestas. aquellas que preten-
den transformar el sector en una fuerza de combate y resistencia contra
las relaciones de poder autoritariasy desiguales, que caracterizan al siste-
mamundial, y aguellas que intentan convertirlo en un instrumento docil,
sblo aparentemente benévolo, de esas relaciones de poder.

El cuarto y Ultimo debate se centra en las relaciones entre el tercer
sector y el Estado nacional. Se trata del debate que aqui mas nos intere-
sa. Como he sefialado, histéricamente el tercer sector surgio celoso por
mantener su autonomiafrente al Estado y cultivo una posicion politicade
distanciamiento, cuando no de hostilidad, ante é. En los paises centrales, €l
Estado de bienestar, aunque vacio o blogqued, con su consolidacion, las
potencialidades de desarrollo del tercer sector, también permitio, através
de sus procesos democraticos, que € tercer sector mantuviera su autono-
miay, a mismo tiempo, se acercara al Estado y cooperara con €é. En
muchos paises, €l tercer sector, a menudo vinculado a los sindicatos, se
beneficio de politicas de diferenciacion positivay pudo consolidar impor-
tantes complementariedades con €l Estado en e ambito de las politicas
sociales.

Enlos paises periféricosy semiperiféricos, laslimitacionesdel Estado
de bienestar, las vicisitudes de la democracia—casi siempre de bajainten-
sidad einterrumpidapor periodos mas o menos prolongados de dictadura—
y losprocesos que dieron lugar al tercer sector, hicieron que susrelaciones
con el Estado fueran mucho masinestablesy probleméticas. desdelapro-
hibicion o fuerte restriccién de las acciones de |as organi zaciones hastala
conversion de las mismas en simples apéndices o instrumentos de la ac-
cion estatal .
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La cuestion central agui es la de determinar la funcion que el tercer
sector puede desempefiar en las politicas publicas. Como se verg, esto
dependetanto del propio sector como del Estado, pero también del contex-
tointernacional en que unoy otro operen, delaculturapoliticadominantey
delasformasy nivelesde movilizaciény de organizacion social.

Esta funcion puede limitarse ala g ecucion de politicas publicas, pero
también puede abarcar la seleccion de prioridades politicas e incluso la
definicion del programa politico (Thomas, 1996). Por otro lado, estafun-
cion puede desempefiarse desde la complementariedad o desde la con-
frontacion con €l Estado. Bebbington y Farrington distinguen tres posibles
tiposderelacién enlosque el tercer sector puede convertirse en: 1) instru-
mento del Estado, 2) amplificador delos programas estatales o 3) asociado
en las estructuras de poder y coordinacion (1993: 212-215).

En los paises periféricos, la situacion en la dltima década ha generado
grandes turbulencias en lasrelaciones entre el tercer sector y el Estado. Si
los objetivos tradicionales consistian en preservar la autonomia e integri-
dad de las organizacionesy luchar para que su funcion se extendiera, mas
alladelagjecucion delaspoliticas, alaparticipacion enladefinicion delas
mismas, hoy en dialavirtual quiebraalaque se enfrentan algunos paises
hainvertido el problema. El reto consiste ahoraen preservar laautonomia,
incluso |a soberania, del Estado frente a las ONG transnacionales y en
garantizar laparticipacion del Estado, yano solo enlagecucionsinoenla
definicion de las politicas social es adoptadas por |as organizaciones en su
territorio.

Las relaciones entre el Estado y €l tercer sector son, por lo tanto,
ademés de diversas dentro del sistema mundial, complejas e inestables.
Conviene tener esto presente cuando, como seguidamente haremas, se
analizala posible participacion del tercer sector en lareformadel Estado.

La reforma del Estado y el tercer sector

Laactual fase de lareforma estatal es complejay contradictoria. Bgjo el
mismo calificativo de «reinvencién del Estado» caben dos concepciones
diametralmente opuestas: las que denomino del «Estado-empresario» y del
«Estado como novisimo movimiento social».

La concepcion del Estado-empresario guarda muchas afinidades con
la filosofia politica imperante en la primera fase de la reforma estatal, la
fase del Estado irreformable. Esta concepciédn plantea dos recomendacio-
nes basicas: privatizar todas|asfunciones que el Estado no debe desempe-
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fiar con exclusividad y someter laadministracion pablicaaloscriteriosde
eficiencia, eficacia, creatividad, competitividad y servicio alosconsumido-
res propios del mundo empresarial. Subyace aqui €l propésito de encontrar
unanuevay mas estrechaarticulacion entre el principio del Estadoy el del

mercado, bajo €l liderazgo de este Ultimo. L asi stematizacion més conocida
y difundida de esta concepcién estéa en el libro Reinventing Gover nment,
de David Osborney Ted Gaebler, publicado en 1992 (y en el que seinspird
lareforma de la administracién publica promovida por la administracion
Clinton con base en el «Informe Gore» presentado por el vicepresidenteAl

Gore en 1993). Parecida concepcion subyace, con algunos matices, en las
propuestas de reforma del Estado planteadas en los Ultimos afios por el

Banco Mundial.

La segunda concepcion, la del «Estado como novisimo movimiento
social», partedelaideade queni € principio del Estado ni el delacomuni-
dad pueden garantizar aisladamente, vistalahubris avasalladora del prin-
cipio demercado, lasostenibilidad delasinterdependencias no mercantiles
—en ausencia de las cuales la vida en sociedad se convierte en unaforma
de fascismo societal—. Esta concepcion, que desarrollo con mayor
detenimiento en el capitulo 8, propone unanuevay privilegiadaarticulacion
entre los principios del Estado y de la comunidad, bagjo € predominio de
este Ultimo. Si la primera concepcion potencia los isomorfismos entre €l
mercado y el Estado, esta segunda potencialos isomorfismos entre la co-
munidad y el Estado.

Concehir e Estado como «novisimo movimiento social» puede, sinduda,
causar extrafieza. El calificativo sirve paraindicar que | as transformacio-
nes que esta conociendo el Estado han convertido en obsoletas las tradi-
cionales teorias liberal y marxista del Estado, hasta el punto en que, a
menos transitoriamente, el Estado se comprende hoy en dia mejor desde
perspectivas tedricas antes usadas para analizar |0s procesos de resisten-
cia o autonomia, precisamente, frente al Estado.

Lasupuestainevitabilidad de losimperativos neoliberales haafectado
demodoirreversibleel ambitoy laformadel poder deregulacién socia del
Estado. Este cambio ho supone, sin embargo, unavueltaa pasado, yaque
solo un Estado posliberal puede acometer ladesestabilizacion delaregula-
cién socia posliberal. Estadesestabilizacion creael anti-Estado dentro del
propio Estado. A mi entender, estas transformaciones son tan profundas
que, bajo la misma denominacion de Estado, esta surgiendo una nueva
formade organizacion politicamas vasta que el Estado; una organizacién
integrada por un conjunto hibrido de flujos, redesy organizaciones donde
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se combinan e interpenetran elementos estatales y no estatales, tanto na
cionales, como localesy globales, del que el Estado es el articulador. Esta
nuevaorganizacion politicano tiene centro, lacoordinacion del Estado fun-
cionacomo imaginacion del centro. Laregulacion socia que surge de esta
nuevaforma politica es mucho més ampliay férreaque laregulacion pro-
tagonizada por €l Estado en el periodo anterior, pero como estambién mas
fragmentariay heterogénea, tanto por sus fuentes como por su l6gica, se
confunde facilmente con la desregulacion socia. De hecho, buena parte
de la nueva regulacion socia la producen, a través de subcontratacion
politica, distintos gruposy agentes en competenciaque representan distin-
tas concepciones de los bienes publicosy del interés general.

En este nuevo marco politico, el Estado se convierte € mismo en una
relacion politicafragmentaday fracturada, poco coherente desde el punto
de vistaingtitucional y burocrético, terreno de una lucha politica menos
codificaday regulada que laluchapoliticaconvencional. Esta «descentra
cién» del Estado significano tanto su debilitamiento como si un cambio en
la naturaleza de su fuerza. El Estado pierde el control de la regulacion
social, pero ganael control delametarregulacion, esdecir, delaseleccion,
coordinacion, jerarquizaciony regulacion de aguellos agentes no estatales
que, por subcontratacion politica, adquieren concesiones de poder estatal.
La naturaleza, €l perfil y la orientacion politica del control sobre la
metarregulacion se constituyen asi en el principal objeto delaactual lucha
politica. Esta lucha se produce en un espacio publico mucho méas amplio
que €l espacio publico estatal: un espacio publico no estatal del que el
Estado no es sino un componente mas, si bien destacado. Las|uchaspor la
democratizacion de este espacio publico tienen asi un doble objetivo: la
democratizacion delametarregulacion y lademocratizacion internadelos
agentes no estatalesde laregulacién. En estanuevaconfiguracion politica,
laméscaraliberal del Estado como portador del interés general cae defini-
tivamente. El Estado se convierte en un interés sectorial sui géneris cuya
especificidad consiste en asegurar las reglas de juego entre los distintos
intereses sectoriales. En cuanto sujeto politico, el Estado pasa a caracteri-
zarse méas por su emergencia que por su coherencia. De ahi que pueda
concebirse como un «novisimo movimiento social ».

Esta concepcion setraduce en las siguientes proposiciones fundamentales:

1. Losconflictosdeinterés corporativos que configuraban el espacio pu-
blico, yaseadel Estado de bienestar o del desarrollista, resultan hoy en
dialiliputienses comparados con | os conflictos entre los intereses sec-
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toriales que compiten por laconquistadel espacio publico no estatal. El
ambito de estos intereses sectoriales desborda el espacio-tiempo na-
cional, las desigualdades entre ellos son enormesy lasreglas dejuego
atraviesan una turbulencia constante.

2. Ladescentracion del Estado enlaregulacion socia neutralizo las posi-
bilidades distributivas de la democracia representativa de modo que
ésta empezd a coexistir, més 0 menos pacificamente, con formas de
soci abilidad fascistaque empeoran las condiciones de vidade lamayo-
ria de la poblacién al mismo tiempo que, en nombre de imperativos
transnacionales, trivializan ese empeoramiento.

3. Enestascondiciones, € régimen politico democrético, a quedar confi-
nado en el Estado, ya no puede garantizar €l caracter democratico de
las relaciones politicas en el espacio publico no estatal. Laluchaanti-
fascista pasa asi a formar parte integrante del combate politico en €l
Estado democrético, lucha que se resuelve articulando la democracia
representativa con la participativa.

4. Enlasnuevascondiciones, laluchaantifascistaconsiste en estabilizar mi-
nimamente entre las clases popul ares aquellas expectativas que € Estado
dej6 de garantizar a perder el control de la regulacion social. Esta
estabilizacién exige unanuevaarticulacion entred principiodel Estadoy
el delacomunidad, unaarticulacién que potencie susisomorfismos.

El tercer sector emerge en esta articulacion como una fuerza poten-
cialmente antifascista en el espacio publico no estatal. Sin embargo, seria
inadecuado pensar que €l tercer sector pueda, por si solo, transformarse
en un agente de la reforma democrética del Estado. Antes al contrario,
aislado el tercer sector puede contemporizar facilmente ya sea con el au-
toritarismo del Estado o con el autoritarismo del mercado. Antelaausencia
de una accién politica democrética que incida simultaneamente sobre €l
Estadoy sobre el tercer sector, puede facilmente confundirse como transi-
cién democrética, |o que no seriasino unatransicion desde el autoritarismo
centralizado a autoritarismo descentralizado.

Sélo la simultanea reforma del Estado y del tercer sector, mediante la
articul acion entre democraci arepresentativay democraciaparticipativa, puede
dar efectividad a potencia democratizador de cadauno de ellosfrentealos
fascismos pluralistas que intentan apropiarse del espacio publico no estatal.
S6lo asi podran alcanzar credibilidad politicalosisomorfismos normativos
entre el Estado y €l tercer sector; los valores de la cooperacion, la solidari-
dad, lademocracia o laprioridad de |as personas sobre el capital.
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Laprincipal novedad de la actua situacion esté en que la obligacion
politicavertical entre Estadoy ciudadano yano puede, debido asu debilita-
miento, asegurar por si solalarealizacion de esosvalores; unarealizacion
gue, aunque siempre precaria en las sociedades capitalistas, fue, sin em-
bargo, suficiente paraotorgar unaminimalegitimidad al Estado. A diferen-
ciadelo que ocurrié con el Estado de bienestar, laobligacion politicaver-
tical yano puede prescindir, s hade pervivir politicamente, del concurso de
la obligacién politica horizontal propia del principio de comunidad. Esta
ultima obligacion politica, aunque se reconozca en val ores semejantes o
isomorficosalos delaobligacion politicavertical, asientaesosval ores, no
en el concepto de ciudadaniasino en el de comunidad. Sin embargo, ocurre
que aquellas condiciones que han debilitado el concepto de ciudadaniay su
consiguiente sentido vertical delaobligacion politicatambién estan debili-
tando el concepto de comunidad y su sentido horizontal de la obligacién
politica. Lafuerzaavasalladoradel principio de mercado impulsado por €l
capitalismo global hace zozobrar todas|asinterdependencias no mercanti-
les, tanto las que se generan en € contexto de la ciudadania como las que
lo hacen en € de la comunidad. De ahi la necesidad de lograr una nueva
congruenciaentrelaciudadaniay lacomunidad que contrarreste el princi-
pio del mercado. Esta nueva congruencia es la que pretende alcanzar €l
proyecto dereinvencion solidariay participativadel Estado.

Este proyecto politico se basaen laasuncion de unadobletarea: refundar
democréticamente tanto la administracion publica como el tercer sector.

La refundacion democrética de la administracion publica se sitta
en los antipodas del proyecto del Estado-empresario, especiamente en la
version de Osborne y Gaebler (1992). Si se recuerda que uno de los prin-
cipales mitos de la cultura politica estadounidense sostiene que el Estado
es un obstaculo para la economia, no sorprende que las propuestas que
abogan por el Estado-empresario, aparentemente destinadas a revitalizar
la administracién publica, hayan supuesto, en realidad, un ataque frontal
contra la misma, contribuyendo a debilitar ain mas su legitimidad en la
sociedad estadounidense. La nocion de empresa y, con ella, la de
contractualizacion de las relaciones institucionales ocupan una posicion
hegemonicaen el discurso contemporaneo sobre lareformade las organi-
zaciones (Du Gay, 1996: 155). No cabe duda de que la redefinicion del
gobiernoy del servicio publico entérminosempresarialesimplicare-imagi-
nar 1o social como unaformade |o econémico (Gordon, 1991: 42-5).

Para Osborney Gaebler, el gobierno debe ser unaempresa dedicadaa
promocionar lacompetenciaentre los servicios publicos; debe regirse por
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laconsecucion de objetivos antes que por laobedienciaalas normas; debe
preocuparse mas de la obtencion de recursos que de su gasto; debe con-
vertir alos ciudadanos en consumidores y debe descentralizar su poder
siguiendo mecanismos de mercado y no mecanismos burocréticos (Du Gay,
1996: 166). El model o burocrético no responde adecuadamente alas exi-
gencias de laerade lainformacion, del mercado global y de la economia
basada en |os conocimientosy es demasiado lento e impersonal en lacon-
secucion de sus objetivos.

Lacriticaalaburocracia no surge, sin embargo, con la propuesta del
Estado-empresario y perdurard una vez desvanecida esa propuesta. No
obstante, lo que laactual criticatiene de especifico es su negativaareco-
nocer gue muchos de los defectos de la burocracia se siguen de unas
decisiones que pretendian alcanzar objetivos politicos democréticos tales
como laneutralizacién de los poderes fécticos, laequidad, laprobidad, la
previsibilidad delasdecisionesy delos agentes, laaccesibilidad eindepen-
denciadelosservicios, etc. Al no reconocer estos objetivos, lacriticaevita
considerarlos y, por tanto, evaluar la capacidad de la gestion empresarial
pararealizarlos. En estas condiciones, lacriticaalaburocracia, enlugar de
analizar los mecanismos que desviaron ala administracion pablica de la
consecucién de esos obj etivos, puede acabar transformando esos objetivos
en unos costos de transaccion que conviene reducir, incluso eliminar, en
nombre de laeficiencia, elevadaacriterio tltimo o Unico de la gestion del
Estado.

Quedan asi sin respuesta preguntas que desde el punto de vistade la
concepcion que aqui perfilo resultan fundamental es. ¢como compatibilizar
laeficienciaconlaequidad y lademocracia? ¢Como garantizar laindepen-
dencia de los funcionarios cuando la calidad de sus funciones depende
exclusivamente de la eval uacién que | os consumidores hagan de los servi-
cios que prestan? ¢Qué ocurre con los consumidores insolventes o con
aquellos sin capacidad para contrarrestar 1os desajustes burocréaticos?
¢Cudles son los limites de la competencia entre los servicios publicos?
¢Donde esta el umbral en el que €l afan de mejorar |os resultados se con-
vierte en nuevas formas de privatizacién, cuando no de corrupcion, del
Estado? ¢;Como se estabilizan, en un contexto de inestabilidad, discrecio-
nalidad y competitividad, |as expectativas de |os ciudadanos respecto de
cada uno delos cuatro bienes politicos (legitimidad politica, bienestar so-
cial, seguridad eidentidad cultural)?

L arefundaci 6n democréti cade laadministracion publicapretenderes-
ponder estas preguntas. Lafuncion del tercer sector en la consecucion de

237



CONOCER DESDE EL SUR: PARA UNA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA

este objetivo escrucial, pero, adiferenciade lo que puede parecer, lanue-
vaarticulacion entre el Estado y €l tercer sector no supone necesariamen-
te complementariedad entre ambos ni mucho menos sustitucién de uno por
otro. Dependiendo del contexto palitico, laarticulacion puedeincluso resol -
verse como confrontacion u oposicion. Uno de los casos mas recientes y
significativos esta en lalucha que las ONG de Kenia mantuvieron contra
un gobierno empefiado en promulgar lalegislacién quelas sometiaal con-
trol politico del Estado. Unidasen red y con el apoyo de los paises donan-
tesy de ONG transnacionales, las ONG kenianas consiguieron forzar su-
cesivas modificaciones legales abriendo asi nuevos espacios para su ac-
cién autdbnoma, 1o que, en el contexto politico de ese pais, significanuevos
espacios parael gercicio democrético. Pero laarticulacion por confronta
cién no selimitaalos Estados autoritarios, no democréticos. También en
los Estados democraticos, la confrontacion, sobre todo cuando pretende
abrir nuevos espacios de democracia participativa en contextos de demo-
craciarepresentativa de bgjaintensidad, puede constituirse en unaviaefi-
caz paracontribuir alareformasolidariay participativadel Estado desde
el tercer sector.

En los paises democréticos, la otra gran via de creacion de un espacio
publico no estatal estd en la complementariedad entre el tercer sector y €l
Estado. Conviene, sin embargo, no confundir complementariedad con sus-
titucion. Esta Ultima se asienta sobre una diferenciacion entre las funcio-
nesdel Estado: lasexclusivas, por unlado, y lasno exclusivas (o sociales),
por otro. Esta diferenciacion pretende, en Ultimainstancia, dar a entender
gue cuando el Estado demuestra no disponer en el gjercicio delasfuncio-
nes no exclusivas de unaventajacomparativa, deben sustituirlo institucio-
nes privadas de carécter mercantil o pertenecientes al tercer sector. Esta
diferenciacion no resulta en modo alguno concluyente. Del andlisis de la
génesisdel Estado moderno se desprende que ningunade lasfunciones del
Estado |e fue originalmente exclusiva: laexclusividad delasfuncionesfue
siempre €l resultado de unaluchapolitica. Si no hay funcionesintrinseca-
mente exclusivas tampoco hay, por lo tanto, funcionesintrinsecamente no
exclusivas.

En lugar de establecer esta distincion es preferible partir de los men-
cionados cuatro bienes publicosy analizar quétipo de articulaciones entre
el Estado y €l tercer sector, qué nuevas constelaciones politicas de carac-
ter hibrido pueden construirse en torno a cada uno de esos bienes. Las
condiciones varian para cadabien publico, pero en ninguno de ellos puede
lacomplementariedad o laconfrontacion resolverse como sustitucién, toda
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vez que solo el principio del Estado puede garantizar un pacto politico de
inclusion basado en la ciudadania. Desde € punto de vista de la nueva
teoria de la democracia, resulta tan importante reconocer los limites del
Estado en el mantenimiento efectivo de ese pacto como su insustituibilidad
en la definicion de las reglas de juego y de la l6gica politica que debe
inspirarlo. Los caminos paraunapoliticaprogresistase perfilan hoy en dia
enlaarticulacion virtuosaentrelaldgicadelareciprocidad propiadel prin-
cipio de comunidad y la l6gica de la ciudadania propia del principio del
Estado. El Estado como novisimo movimiento social esel fundamentoy el
cauce de la lucha politica que transforme la ciudadania abstracta, facil-
mente falsificable einconducente, en un gjercicio efectivo de reciprocidad.

Pero para que estaluchatenga sentido, la refundaci6n democrética de
la administracion publica debe complementarse con una refundacion de-
mocratica del tercer sector. El repaso de los principal es debates en torno
al tercer sector dejo entrever que éste esta sujeto alos mismos vicios que
se vienen atribuyendo a Estado, aunque se considere que puede superar-
los con mayor facilidad. El debate sobre lalocalizacion estructural sefial 6
ladificultad alacual se enfrenta el tercer sector en el intento de conferir
un caréacter genuino asus objetivos, asi como su propension alapromiscui-
dad, ya sea con el Estado o con el mercado. El debate sobre |a organiza-
ciéninterna, lademocraciay laresponsabilidad indicé lo facil queresulta
desnaturalizar la participacion paraconvertirlaen unaformamas o menos
benévola de paternalismo o autoritarismo. El debate sobre las relaciones
entre |las organizaciones adscritas a tercer sector indico la dificultad de
alcanzar una coherenciaminimaentre el universalismo de sus objetivosy
las escalas de su accién y de su organizacion. Por Ultimo, € debate sobre
lasrelaciones del tercer sector con €l Estado indic6 que €l desarrollo dela
democracia, delasolidaridad y delaparticipacion, pretendido por lanueva
articulacion entre el principio delacomunidady el del Estado, sdlo esuno,
y no & més evidente, de |os posibles resultados de esas relaciones. Abun-
dan las experiencias de promiscuidad antidemocraticaentre el Estadoy el
tercer sector, en el que € autoritarismo centralizado del Estado se apoya
en el autoritarismo descentralizado del tercer sector y cada uno de ellos
usa a otro como excusa para rehuir responsabilidades ante sus respecti-
VOs constituyentes, |os ciudadanos en el caso del Estado, |os asociados o
las comunidades en el caso del tercer sector.

Confiar a un tercer sector que aln no se ha democratizado en profun-
didad |latarea de democratizar el Estado o, incluso, €l espacio publico no
estatal, no seriasino unainvitacion al fraude. De hecho, en muchos paises,
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lademocratizacion del tercer sector tendraque surgir de un acto originario,
yaqueel sector, tal y como aqui se hadefinido, no existey no cabe esperar
que surja de modo espontaneo. En estas situaciones, sera el propio Estado
el que deba promover la creacion del tercer sector mediante politicas de
diferenciacién positivarespecto del sector privado capitalista. El perfil que
adopten estas politicas indicara con claridad la naturaleza, democratica o
clientelista, de los pactos politicos que se pretenden articular entre el prin-
cipio decomunidady el principio del Estado.

Por lo tanto, cabe concluir que el paralel o entrelosval ores que subyacen
aestos dos principios—cooperacion, solidaridad, participacion, democracia
y prioridad deladistribuci6n sobrelaacumul acion—no se erige en punto de
partidasino en el resultado de unaesforzadalucha politica por lademocra-
cia; unaluchaque solo lograratener éxito en lamedidaen que sepadenun-
ciar los proyectos de fascismo socia que subrepticiamente se infiltran y
esconden en su seno.
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CaPiTULO 8
REINVENTAR LA DEMOCRACIA®

El contrato social de la modernidad

EL contrato social es el metarrelato sobre el que se asienta la moderna
obligacion politica. Unaobligacion complejay contradictoriaen tanto esta-

blecida entre hombres libres, con el propésito, a menos en Rousseau, de
maximizar, y nodeminimizar, lalibertad. El contrato socia encierra, por lo
tanto, unatension dial écticaentre regulacién social y emancipacién social,

tensi6n que se mantiene merced ala constante pol arizacion entre voluntad
individual y voluntad general, entreinterés particular y bien comun. El Es-

tado-nacion, el derechoy laeducacion civicason losgarantesdel discurrir
pacificoy democratico de esapolarizacion en el seno del ambito social que
havenido allamarse sociedad civil. El procedimiento |6gico del que nace el

carécter innovador de la sociedad radica, como es sabido, en la contrapo-

sicion entre sociedad civil y estado de naturaleza o estado natural. De ahi
gue las conocidas diferencias entrelas concepcionesdel contrato social de
Hobbes, Lockey Rousseau tengan su reflgj o en di stintas concepciones del

estado de naturaleza': cuanto mas violento y anarquico sea éste, mayores
serén los poderes atribuidos al Estado resultante del contrato social. Las
diferencias entre Hobbes, por un lado, y Locke y Rousseau, por €l otro,

son, en este sentido, enormes. Comparten todos ellos, sin embargo, laidea
de que el abandono del estado de naturaleza para constituir la sociedad
civil y el Estado modernos representa una opcién de caracter radica e
irreversible. Segun ellos, lamodernidad esintrinsecamente probleméticay
rebosa de unas antinomias—entrelacoerciony el consentimiento, laigual-
dady lalibertad, el soberanoy el ciudadano o el derecho natural y el civil—
que sblo puede resolver con sus propios medios. No puede echar mano de
recursos pre o antimodernos.

*  Publicado en Reinventar la democracia (1999). Madrid: Seguitur.
1 Para un andlisis pormenorizado de las distintas concepciones del contrato social véase
Santos, (1995: 63-71).
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El contrato socia se basa, como todo contrato, en unos criterios de
inclusion alosque, por 16gica, se corresponden unos criterios de exclusion.
De entre estos Ultimos destacan tres. El primero se sigue del hecho de que
el contrato social sdlo incluye a los individuos y a sus asociaciones; la
naturaleza queda excluida; todo aquello que procede o permanece fuera
del contrato social severelegado aese ambito significativamente [lamado
«estado de naturaleza». La Unica naturaleza relevante para el contrato
social eslahumana, aungque setrate, en definitiva, de domesticarlacon las
leyes del Estado y las normas de convivencia de la sociedad civil. Cual-
quier otra natural eza constituye una amenaza o representa un recurso. El
segundo criterio es el de la ciudadania territorialmente fundada. Solo los
ciudadanos son parte del contrato social. Todos |os demas —ya sean muje-
res, extranjeros, inmigrantes, minorias (y aveces mayorias) étnicas- que-
dan excluidos; viven en el estado de naturaleza por mucho que puedan
cohabitar con ciudadanos. El tercer y Gltimo criterio esel (dela) comercia
lizacion publicadelosintereses. Solo losintereses que pueden expresarse
en lasociedad civil son objeto del contrato. Lavida privada, losintereses
personales propios de laintimidad y del espacio doméstico quedan, por lo
tanto, excluidos del contrato.

El contrato social eslametéforafundadorade laracionalidad social y
politica de lamodernidad occidental. Sus criterios de inclusion/exclusion
fundamentan la legitimidad de la contractualizacion de las interacciones
economicas, politicas, sociales y culturales. El potencial abarcador de la
contractualizacion tiene como contrapartida una separacion radical entre
incluidosy excluidos. Pero, aunque la contractualizacion se asienta sobre
unalogicadeinclusién/exclusion, sulegitimidad derivadelainexistenciade
excluidos. De ahi que estos ultimos sean declarados vivos en régimen de
muerte civil. Lalogica operativa del contrato social se encuentra, por o
tanto, en permanente tensién con su | 6gica de legitimacion. Las inmensas
posibilidades del contrato conviven con su inherente fragilidad. En cada
momento o corte sincrénico, la contractualizacion es al mismo tiempo
abarcadora y rigida; diacrénicamente, es el terreno de una lucha por la
definicion deloscriteriosy términosde laexclusion/inclusion, luchacuyos
resultados van modificando lostérminos del contrato. Losexcluidosdeun
momento surgen en € siguiente como candidatos a lainclusion y, acaso,
sonincluidosen un momento ulterior. Pero, debido alalbgicaoperativadel
contrato, los nuevosincluidos solo |0 serén en detrimento de nuevoso vie-
josexcluidos. El progreso delacontractuaizaciéntienealgo desisifico. La
flechadel tiempo es aqui, como mucho, unaespiral.

244



UNA DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD

Las tensiones y antinomias de la contractualizacion social no se re-
suelven, en Ultimainstancia, por laviacontractual . Su gestion controlada
depende de tres presupuestos de caracter metacontractual: un régimen
general de valores, un sistema comin de medidas y un espacio-tiempo
privilegiado. El régimen general de valores se asienta sobre las ideas
del bien cominy delavoluntad general en cuanto principios agregadores
de interacciones y disposiciones sociales que permiten designar como
«sociedad» las interacciones auténomas y contractuales entre sujetos
libreseiguales.

El sistema comin de medidas se basa en una concepcion que con-
vierted espacioy € tiempo en unos criterios homogéneos, neutrosy linea-
les con los que, a modo de minimo comun denominador, se definen las
diferenciasrelevantes. Latécnicade laperspectivaintroducidapor lapin-
tura renacentista es la primera manifestacion moderna de esta concep-
cién. Ilgualmente importante fue, en este sentido, el perfeccionamiento de
latécnica de las escalas y de las proyecciones en la cartografia moderna
iniciada por Mercator. Con esta concepcion se consigue, por un lado, dis-
tinguir la naturaleza de la sociedad y, por otro, establecer un término de
comparacion cuantitativo entre las interacciones sociales de carécter ge-
neralizado y diferenciable. Las diferencias cualitativas entre las interac-
ciones o seignoran o quedan reducidas aindicadores cuantitativos que dan
aproximada cuenta de las mismas. El dinero y la mercancia son las con-
crecionesmés puras del sistemacomun de medidas: facilitan lamediciony
comparacion del trabajo, del salario, delosriesgosy delos dafios. Pero €l
sistema comun de medidas vamas aladel dineroy delas mercancias. La
perspectiva y la escala, combinadas con € sistema genera de valores,
permiten, por ejemplo, evaluar lagravedad delos delitosy delas penas. a
una determinada graduacion de las escalas en la gravedad del delito co-
rresponde una determinada graduacion de las escalas en laprivacion dela
libertad. La perspectivay la escala aplicadas a principio de la soberania
popular permiten lademocraciarepresentativa: aun nimero x de habitan-
tes corresponde un nimero y de representantes. El sistema comun de
medidas permite incluso, con las homogeneidades que crea, establecer
correspondencias entre val ores antindmicos. Asi, por giemplo, entre lali-
bertad y la igualdad pueden definirse criterios de justicia social, de
redistribucion y de solidaridad. El presupuesto es que las medidas sean
comunesy procedan por correspondenciay homogeneidad. De ahi quela
unicasolidaridad posible sealaque se daentreigual es. su concrecion mas
cabal esta en la solidaridad entre trabajadores.
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El espacio-tiempo privilegiado es el espacio-tiempo estatal nacional.
En este espacio-tiempo se consigue la méaxima agregacion de intereses y
se definen las escalas y perspectivas con las que se observan y miden las
interacciones no estatales y no nacionales (de ahi, por giemplo, que el go-
bierno municipal se denomine gobierno local). La economia alcanza su
maximo nivel de agregacion, integracion y gestion en el espacio-tiempo
nacional y estatal que estambién el &mbito en el quelasfamilias organizan
su viday establecen el horizonte de sus expectativas, o de lafaltade las
mismas. Laobligacion politica de los ciudadanos ante €l Estado y de éste
ante aquéll os se define dentro de ese espacio-tiempo que sirve también de
escalaalasorganizacionesy alasluchas politicas, alaviolencialegitimay
alapromocion del bienestar general. Pero el espacio-tiempo nacional es-
tatal no es solo perspectivay escala, también es un ritmo, una duracion,
unatemporalidad; también esel espacio-tiempo deladeliberacion, del pro-
ceso judicial y, en general, de la accion burocrética del Estado, cuya co-
rrespondencia méas isomorfica esta en el espacio-tiempo de la produccion
en masa.

Por ultimo, el espacio-tiempo nacional y estatal esel espacio sefialado
de la cultura en cuanto conjunto de dispositivos identitarios que fijan un
régimen de pertenenciay legitiman lanormatividad que sirve dereferencia
atodas las relaciones sociales que se desenvuelven dentro del territorio
nacional: desde el sistemaeducativo alahistorianacional, pasando por las
ceremonias oficiales o los dias festivos.

Estos princi pios regul adores son congruentes entre si. Mientras que el
régimen genera devaloresesel garante Ultimo delos horizontes de expec-
tativas de los ciudadanos, el campo de percepcién de ese horizonte y de
sus convulsiones depende del sistema comin de medidas. Perspectivay
escala son, entre otras cosas, dispositivos visuales que crean campos de
visiony, por tanto, &reas de ocultacion. Lavisibilidad de determinadosries-
gos, dafios, desviaciones, debilidadestiene sureflgjo enlaidentificacion de
determinadas causas, determinados enemigos y agresores. Unos y otros
se gestionan de modo preferente y privilegiado con las formas de
conflictividad, negociacion y administracion propias del espacio-tiempo
naciona y estatal.

Laideadel contrato socia y sus principios reguladores constituye el
fundamentoideol 6gicoy politico delacontractualidad sobrelaque seasien-
tan la sociabilidad y la politica de las sociedades modernas. Entre las ca-
racteristicas de esta organizacion contractualizada, destacan las siguien-
tes. El contrato social pretende crear un paradigma sociopolitico que pro-
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duzca de manera normal, constante y consistente cuatro bienes publicos:
legitimidad del gobierno, bienestar econémicoy social, seguridad eidenti-
dad colectiva. Estos bienes publicos solo se realizan conjuntamente: son,
en Ultima instancia, los distintos pero convergentes modos de redlizar €l
bien comuny lavoluntad general. La consecucion de estos bienes se pro-
yecto histéricamente a través de una vasta constelacion de luchas socia-
les, entre las que destacan las luchas de clase —expresion de la fundamen-
tal divergencia de intereses generada por las relaciones sociaes de pro-
duccion capitalista— Debido aestadivergenciay alasantinomiasinheren-
tesal contrato social (entreautonomiaindividual y justiciasocia, libertad e
igualdad), las luchas por € bien comin siempre fueron luchas por defini-
ciones dternativas de ese bien; luchas que se fueron cristalizando con
contractualizaciones parciales que modificaban los minimos hasta enton-
ces acordadosy que se traducian en una materialidad de instituciones en-
cargadas de asegurar €l respeto a, y la continuidad de o acordado.

De esta persecucion contradictoriade | os bienes publicos, con sus con-
siguientes contractualizaciones, resultaron tres grandes constel acionesins-
titucionales, todas ellas asentadas en el espacio-tiempo naciona y estatal:
lasocializacion delaeconomia, lapolitizacion del Estadoy lanacionaliza
cion delaidentidad. La socializacion de la economia vino del progresi-
vo reconocimiento delaluchade clases como instrumento, no de supera-
cion, sino de transformacion del capitalismo. Laregulacion delajornada
laboral y delas condiciones detrabajo y salariales, lacreacion de seguros
socialesobligatoriosy de la seguridad social, €l reconocimiento del dere-
cho de huelga, de los sindicatos, de la negociacion o de la contratacion
colectivas son algunosdeloshitosen el largo camino historico delasocia-
lizacion de la economia. Camino en el que se fue reconociendo que la
economiacapitalistano solo estabaconstituidapor el capital, el mercadoy
los factores de produccion sino que también participan de ella trabajado-
res, personasy clases con unas necesidades basicas, unos intereses legiti-
mosY, en definitiva, con unos derechos ciudadanos. L os sindicatos desem-
pefiaron en este proceso unafuncién destacada: lade reducir lacompeten-
ciaentretrabajadores, principal causade |asobreexplotacion alaqueesta
ban inicialmente sujetos.

Lamaterialidad normativaeinstitucional resultante delasocializacion
de la economia quedd en manos de un Estado encargado de regular la
economia, mediar en los conflictosy reprimir alostrabajadores, anulando
incluso consensos represivos. Esta centralidad del Estado en lasocializa-
cion delaeconomiainfluyo decididamente en laconfiguracion delasegun-
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da constelacion: la politizacion del Estado, proceso asentado sobre el
desarrollo de su capacidad reguladora.

En las sociedades capitalistas, €l desarrollo de esta capacidad asumio
principalmente dosformas: el Estado providenciao de bienestar en el cen-
trodd sstemamundia y & Estado desarrollistaen laperiferiay semiperiferia
del sistemamundial. A medidaque fue estatalizando laregulacion, € Esta-
do la convirtié en campo para la lucha politica, razén por la cual acabd
politizandose. Del mismo modo que la ciudadania se configurd desde el
trabajo, lademocraciaestuvo desde el principio ligadaalasocializacion de
laeconomia. Latension entre capitalismo y democracia es, en este senti-
do, congtitutivadel Estado moderno, y lalegitimidad de este Estado siem-
pre estuvo vinculada a modo, mas 0 menos equilibrado, en que resolvié
esatension. El grado cero de legitimidad del Estado moderno es el fascis-
mo: la completa rendicién de la democracia ante |as necesidades de acu-
mulacion del capitalismo. Su grado maximo de legitimidad resulta de la
conversion, siempre problemética, delatensién entredemocraciay capita
lismo en un circulo virtuoso en el que cada uno prosperaaparentemente en
lamedidaen que ambos prosperan conjuntamente. En las sociedades capi-
talistas este grado maximo de legitimidad se alcanzé en los Estados de
bienestar de Europa del norte y de Canada.

Por Ultimo, la nacionalizacion de la identidad cultural es el proceso
mediante el cual las cambiantes y parciales identidades de los distintos
grupos sociales quedan territorializadas y temporalizadas dentro del espa-
cio-tiempo nacional. La nacionalizacién de laidentidad cultural refuerza
los criterios de inclusion/exclusion que subyacen a la socializacion de la
economiay alapolitizacién del Estado, confiriéndoles mayor vigenciahis-
toricay mayor estabilidad.

Este amplio proceso de contractualizacion social, politicay cultural,
con suscriteriosdeinclusion/exclusion, tiene, sin embargo, doslimites. El
primero esinherentealosmismoscriterios: lainclusién siempretiene como
[imitelo queexcluye. Lasocializacion delaeconomiase consiguid acosta
deunadoble des-sociaizacion: ladelanaturalezay ladelos grupos socia
les que no consiguieron acceder alaciudadaniaatravésdel trabajo. Al ser
unasolidaridad entreiguales, lasolidaridad entre trabagjadores no alcanzo a
los que quedaron fueradel circulo de laigualdad. De ahi que las organiza-
ciones sindicales nunca se percataran, y en algunos casos siguen sin ha-
cerlo, de que el lugar detrabajo y de produccion es amenudo el escenario
de delitos ecol 6gicos o de graves discriminaciones sexualesy raciales. Por
otrolado, lapolitizaciony lavisibilidad publicadel Estado tuvo como con-
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trapartidala despolitizacion y privatizacion detodalaesferano estatal: la
democracia pudo desarrollarse en lamedida en que su espacio quedo res-
tringido al Estadoy alapoliticaque éste sintetizaba. Por dltimo, lanaciona-
lizacién delaidentidad cultural seasent6 sobred etnocidioy € epistemicidio:
todos aquellos conocimientos, universos simbdlicos, tradicionesy memo-
riascolectivas quediferian delosescogidos paraser incluidosy erigirseen
nacional es fueron suprimidos, marginados o desnaturalizados, y con ellos
los grupos sociaes que los encarnaban.

El segundo limite serefiere alas desigual dades articuladas por €l siste-
mamundia moderno. Losambitosy lasformas delacontractualizacién de
las interacciones sociales fueron distintos segun fuerala posicion de cada
paisen el sistemamundial: lacontractualizacion fue maso menosinclusiva,
estable, democréticay pormenorizada. En la periferiay semiperiferia, la
contractualizacion tendié a ser mas limitaday precariaque en el centro.
El contrato siempretuvo que convivir alli con €l estatus; los compromisos
no fueron sino momentos evanescentes a medio camino entre los pre-
compromisos y |os poscompromisos; la economia se socializé solo en
pequefasislas deinclusion situadas en medio de vastos archipiélagos de
exclusion; lapolitizacion del Estado cedié amenudo ante laprivatizacion
del Estadoy lapatrimonializacion deladominacion politica; y laidentidad
cultural nacionaliz6 amenudo poco mas que su propia caricatura. Incluso
en | os paises centraleslacontractualizacion vari 6 notablemente: por gjem-
plo, entrelos paises con fuerte tradicion contractualista, caso deAlemania
0 Suecia, y aquellos detradicion subcontractualistacomo el Reino Unido o
los Estados Unidos.

La crisis del contrato social

Contodas estas variaciones, el contrato social ha presidido, con sus crite-
riosdeinclusiény exclusidny sus principios metacontractual es, laorgani-
zacion de lavida social, econémica, politicay cultural de las sociedades
modernas. Este paradigma social, politico y cultural viene, sin embargo,
atravesando desde hace més de unadécadaunagran turbulenciaque afecta
yano solo sus dispositivos operativos sino sus presupuestos; unaturbulen-
ciatan profunda que parece estar apuntando a un cambio de época, auna
transicion paradigmatica.

En lo que alos presupuestos se refiere, el régimen general de valores
no parece poder resistir lacreciente fragmentacion de unasociedad dividi-
daen multiplesapartheidsy polarizada en torno a ejes econémicos, socia-
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les, politicosy culturales. En este contexto, no sélo pierde sentido lalucha
por el bien comUn, también pareceir perdiéndolo laluchapor las definicio-
nes aternativas de ese bien. La voluntad general parece haberse conver-
tido en un enunciado absurdo. Algunos autores hablan incluso del fin dela
sociedad. Lo cierto es que cabe decir gue nos encontramos en un mundo
posfoucaultiano (lo cual revela, retrospectivamente, o muy organizado que
era ese mundo anarquista de Foucault). Segun él, son dos los grandes
modos de gjercicio del poder que, de modo complejo, coexisten: el domi-
nante poder disciplinario, basado enlasciencias, y € declinante poder juri-
dico, centrado en el Estado y el derecho. Hoy en dia, estos poderes no solo
se encuentran fragmentados y desorganizados sino que coexisten con
muchos otros poderes. El poder disciplinario resulta ser cadavez més un
poder indisciplinario a medida que las ciencias van perdiendo seguridad
epistemol 6gicay seven obligadasadividir el campo del saber entre cono-
cimientos rivales capaces de generar distintas formas de poder. Por otro
lado, el Estado pierde centralidad y €l derecho oficia se desorganiza a
coexistir con un derechono oficial dictado por mulltiples|egidadoresfécticos
que, gracias a su poder econémico, acaban transformando lo factico en
norma, disputandole al Estado el monopolio delaviolenciay del derecho.
Lacadticaproliferacion de poderesdificultalaidentificacion delos enemi-
gosy, en ocasiones, incluso ladelas victimas.

Losvaloresdelamodernidad —ibertad, igual dad, autonomia, subjetivi-
dad, justicia, solidaridad-y las antinomias entre ell 0s perviven pero estan
sometidos a una creciente sobrecarga simbdlica: vienen asignificar cosas
cadavez mas dispares paralos distintos gruposy personas, a punto que el
exceso de sentido paraiza la eficacia de estos valores y, por tanto, los
neutraliza.

La turbulencia de nuestros dias resulta especialmente patente en €l
sistema comin de medidas. Si €l tiempo y €l espacio neutros, lineales y
homogéneos desapareci eron hace yatiempo de las ciencias, esa desapari-
cién empiezaahoraahacerse notar enlavidacotidianay enlasrelaciones
sociales. En el capitulo 2 mereferi alaturbulenciapor laque atraviesan las
escalas con las que hemos venido identificando | os fenémenos, los conflic-
tosy las reacciones. Como cada fenémeno es el producto de las escalas
con las que lo observamos, la turbulencia en las escalas genera extrafa
miento, desfamiliarizacion, sorpresa, perplejidad y ocultacion: laviolencia
urbana es un gjemplo paradigmético de esta turbulencia en las escalas.
Cuando un nifio de la calle busca cobijo para pasar la noche y acaba, por
ese motivo, asesinado por un policia 0 cuando una persona abordada por
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un mendigo se niega a dar limosnay, por ese motivo, es asesinada por €l
mendigo estamos ante unaexplosionimprevisible delaescaladel conflicto:
un fendmeno aparentemente trivial e inconsecuente se ve correspondido
por otro dramatico y de fatales consecuencias. Este cambio abrupto e
imprevisible en la escala de los fendbmenos se da hoy en dia en los mas
variados ambitos de la praxis social. Cabe decir, siguiendo a Prigogine
(1979, 1980), que nuestras sociedades estén atravesando un periodo de
bifurcacién, es decir, unasituacion de inestabilidad sistémicaen € que un
cambio minimo puede producir, imprevisibley cadticamente, transforma-
ciones cuditativas. Laturbulenciade las escalas deshace las secuencias y
los términos de comparacion y, a hacerlo, reduce las aternativas, gene-
rando impotenciao induciendo alapasividad.

Laestabilidad de las escalas parece haber quedado limitada al mer-
cadoy a consumo, pero incluso aqui se han producido cambiosradicales
en el ritmo, asi como explosiones parciales que obligan a modificar
constantemente la perspectiva sobre |os actos comerciales, las mercan-
ciasy losobjetos, hastael extremo en quelaintersubjetividad setransmuta
en interobjetividad (interobjetualidad). La constante transformacion de
laperspectivase daigualmente en lastecnologias de lainformaciony de
la comunicacién donde la turbulencia en las escalas es, de hecho, acto
originarioy condicién defuncionamiento. Lacreciente interactividad de
las tecnol ogias permite prescindir cada vez mas de la de |os usuarios de
modo que, subrepticiamente, la interactividad se va deslizando haciala
interpasividad.

Por ultimo, el espacio-tiempo nacional y estatal esté perdiendo su pri-
macia ante la creciente competencia de los espacios-tiempo globales y
localesy se estadesestructurando ante los cambios en susritmos, duracio-
nesy temporalidades. El espacio-tiempo nacional estatal se configuracon
ritmosy temporalidades distintos pero compatiblesy articulables; latem-
poralidad electoral, ladelacontratacion colectiva, latemporalidad judicial,
ladelaseguridad social, ladelamemoriahistéricanacional, etc. Lacohe-
rencia entre estas temporalidades confiere al espacio-tiempo nacional es-
tatal su configuracion especifica. Pero esta coherencia resulta hoy en dia
cadavez mas probleméticaen lamedidaen que variael impacto que sobre
las distintastemporalidadestienen |os espacio-tiempo global y local.

Aumentalaimportanciade determinadosritmosy temporalidades com-
pletamente incompatibles con latemporalidad estatal nacional en su con-
junto. Merecen especial referencia dos fenémenos: el tiempo instantéaneo
del ciberespacio, por unlado, y € tiempo glacia deladegradacion ecol Ggica,
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delacuestionindigenao delabiodiversidad, por otro. Ambastemporalida
des chocan frontalmente con la temporalidad politica y burocratica del
Estado. El tiempo instantéaneo de |os mercados financieros hace inviable
cualquier deliberacion o regulacion por parte del Estado. El freno a esta
temporalidad instantanea solo puede lograrse actuando desde la misma
escala en que opera, la global, es decir, con una accion internacional. El
tiempo glacial, por su parte, esdemasiado lento paracompatibilizarse ade-
cuadamente con cualquiera de las temporalidades nacional-estatales. De
hecho, |as recientes aproximaciones entre |os tiempos estatal y glacial se
han traducido en poco mas que en intentos por parte del primero de
canibalizar y desnaturalizar a segundo. Basta recordar €l trato que ha
merecido en muchos paises la cuestion indigena o, también, la reciente
tendencia a aprobar leyes nacionales sobre la propiedad intelectua e in-
dustrial queinciden sobrelabiodiversidad.

Como €l espacio-tiempo nacional y estatal ha venido siendo el hege-
monico ha conformado ya no sdlo la accion del Estado sino las précticas
socialesen general de modo quetambién en estas Ultimasincide lapresen-
ciadel tiempo instantaneo y del glacial. Al igual que ocurre con lasturbu-
lencias en las escal as, estos dos tiempos consiguen, por distintas vias, re-
ducir lasalternativas, generar impotenciay fomentar lapasividad. El tiem-
po instanténeo colapsalas secuencias en un presenteinfinito quetrivializa
las alternativas multiplicandol as tecnol idicamente, fundiéndolasen varia-
cionesdesi mismas. El tiempo glacial crea, asuvez, tal distanciaentrelas
alternativas que éstas dejan de ser conmensurables y contrastables y se
ven condenadas a deambular por entre sistemas de referencias incomuni-
cables entre si. De ahi que resulte cada vez mas dificil proyectar y optar
entre model os alternativos de desarrollo.

Pero donde las sefides de crisis del paradigma resultan més patentes
esenlosdispositivosfuncional esdelacontractualizacién social. A primera
vista, laactua situacion, lejosde asemejarseaunacrisisde contractualismo
social, parece caracterizarse por la definitiva consagracion del mismo.
Nunca se ha hablado tanto de contractualizacion delasrelaciones sociales,
de las relaciones de trabajo o de las relaciones politicas entre el Estado y
las organizaciones sociales. Pero |o cierto es que esta nueva contractuali-
zacion poco tiene que ver con la idea moderna del contrato social. En
primer lugar, setratade unacontractualizacion liberal individualista, basa-
daenlaideadel contrato de derecho civil celebrado entreindividuosy no
enlaideade contrato social como agregacion colectivadeintereses socia
les divergentes. El Estado, a diferencia de lo que ocurre con €l contrato

252



UNA DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD

social, tiene respecto a estos contratos de derecho civil unaintervencién
minima: asegurar su cumplimiento durante su vigenciasin poder aterar las
condiciones o los términos de lo acordado. En segundo lugar, la nueva
contractualizacion no tiene, a diferencia del contrato social, estabilidad:
puede ser denunciada en cualquier momento por cualquierade las partes.
Y no se trata de una opcion de caracter radical sino més bien de una
opciontrivial. Entercer lugar, lacontractualizacion liberal no reconoce €l
conflicto y lalucha como elementos estructurales del contrato. Al contra-
rio, los sustituye por el asentimiento pasivo a unas condiciones supuesta-
mente universales einsoslayables. Asi, €l Ilamado Consenso de Washing-
ton se configura como un contrato social entre los paises capitalistas cen-
trales que, sin embargo, se erige, paratodas |as otras sociedades naciona-
les, en un conjunto de condiciones ineludibles, que deben aceptarse
acriticamente, salvo que se prefieralaimplacable exclusién. Estas condi-
cionesineludiblesde caracter global sustentan |os contratosindividualesde
derechocivil.

Por todas estas razones, |a nueva contractualizacion no es, en cuanto
contractualizacién social, sino un falso contrato: |laaparienciaengafiosade
un compromiso basado de hecho en unas condicionesimpuestas sin discu-
sion alaparte mas débil, unas condiciones tan onerosas como ineludibles.
Bajo la apariencia de contrato, la nueva contractualizacion propicialare-
novada emergenciadel estatus, esdecir, de los principios premodernos de
ordenacién jerarquicapor |os cualeslas rel aciones sociales quedan condi-
cionadas por laposicion en lajerarquiasocial delas partes. No setrata, sin
embargo, de un regreso al pasado. El estatus se asienta hoy en diaen la
enorme desigual dad de poder econémico entre las partesdel contrato indi-
vidual: nace de la capacidad que esta desigualdad confiere ala parte més
fuerte paraimponer sin discusion las condiciones que le son mas favora-
bles. El estatus posmoderno es el contrato |eonino.

La crisis de la contractualizacion moderna se manifiesta en el predo-
minio estructural delos procesos de exclusion sobrelosdeinclusion. Estos
ultimos adn perviven, incluso bajo formas avanzadas que combinan virtuo-
samente los val ores de lamodernidad, pero se van confinando aunos gru-
pos cada vez mas restringidos que imponen a otros mucho mas amplios
formas abismales de exclusién. El predominio delos procesosde exclusion
se presentabajo dosformas en aparienciaopuestas: el poscontractualismo
y el precontractualismo. El poscontractualismo es el proceso mediante el
cual grupos eintereses social es hasta ahoraincluidos en el contrato social
guedan excluidos del mismo, sin perspectivas de poder regresar asu seno.
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L os derechos de ciudadania, antes considerados inalienables, son confis-
cados. Sin estos derechos, €l excluido deja de ser un ciudadano para con-
vertirse en una suerte de siervo. El precontractualismo consiste, por su
parte, enimpedir el acceso alaciudadaniaagrupos socia es anteriormente
considerados candidatos a la ciudadaniay que tenian expectativas funda-
das de poder acceder a ella.

Ladiferencia estructural entre el poscontractualismoy el precontrac-
tualismo es clara. También son distintos |os procesos politicos que uno 'y
otro promueven, aunque suelan confundirse, tanto en el discurso politico
dominante como en lasexperienciasy percepciones personaesdelosgru-
pos perjudicados. En lo que al discurso politico se refiere, a menudo se
presenta como poscontractualismo 1o que no es sino precontractualismo.
Se habla, por g emplo, de pactos socialesy de compromisosadquiridos que
yano pueden seguir cumpliéndose cuando en realidad nunca fueron otra
cosa que contratos-promesa o compromisos previos que nuncallegaron a
confirmarse. Se pasa asi del pre a poscontractualismo sin transitar por €l
contractualismo. Esto eslo que haocurrido en los casi-Estados de bienes-
tar de muchos paises semiperiféricos o de desarrollointermedio. Enlo que
alasvivenciasy percepciones de las personasy de los grupos sociales se
refiere, suele ocurrir que, ante lastbita pérdida de una estabilidad minima
en sus expectativas, |as personas adviertan que hasta entonces habian sido,
en definitiva, ciudadanos sin haber tenido concienciade, ni haber gercido,
los derechos de los que eran titulares. En este caso, €l precontractualismo
se vive subj etivamente como una experiencia poscontractualista.

Las exclusiones generadas por €l prey el poscontractualismo tienen
un carécter radical eineludible, hasta el extremo de que los que las pade-
cen se ven de hecho excluidos de la sociedad civil y expulsados a estado
de naturaleza, aungue sigan siendo formalmente ciudadanos. En nuestra
sociedad posmoderna, €l estado de naturaleza esta en la ansiedad perma-
nente respecto a presentey a futuro, en e inminente desgobierno de las
expectativas, en €l caos permanente en |os actos mas simples de la super-
vivenciao delaconvivencia.

Tanto el poscontractualismo como el precontractualismo nacen de las
profundas transformaciones por las que atraviesan los tres dispositivos
operativosdel contrato social antesreferidos:. lasocializacion delaecono-
mia, lapolitizacion del Estadoy lanacionalizacién delaidentidad cultural.
L as transformaciones en cada uno de estos dispositivos son distintas pero
todas, directa o indirectamente, vienen provocadas por 1o que podemos
denominar e consenso liberal, un consenso en e que convergen cuatro
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consensos béasicos. Dado que me ocupé de estos consensos en el capitulo
6, ofrezco aqui sdlo unos elementos necesarios para desarrollar mi tesis
sobrelacrisisactual del contrato social.

El primero es & consenso econdmico neoliberal, también conocido
como Consenso de Washington. Este consenso se refiere ala organizacion
delaeconomiaglobal (con su sistemade produccion, sus mercados de pro-
ductosy serviciosy sus mercados financieros) y promueve laliberalizacion
delosmercados, ladesregulacion, laprivatizacion, € minimalismo estatd, e
control delainflacién, laprimaciade las exportaciones, € recorte del gasto
social, lareduccion del déficit pablicoy laconcentracion del poder mercantil
en las grandes empresas multinacionalesy del poder financiero enlosgran-
des bancos transnacionaes. Las grandes innovaciones institucionales del
consenso econdmico neoliberal son lasnuevasrestriccionesalareglamenta:
cidn estatal, € nuevo derecho internaciona de propiedad paralosinversores
extranjerosy los creadores deintel ectualesy lasubordinacion delos Estados
alasagencias multilaterales (Banco Mundial, Fondo Monetario Internacio-
nal y Organizacion Mundial del Comercio).

El segundo consenso es el del Estado débil. Ligado a anterior tiene,
sin embargo, mayor alcance al sobrepasar el ambito econémico, eincluso
€l social. Paraeste consenso, €l Estado dejade ser €l espejo delasociedad
civil paraconvertirse en su opuesto. Ladebilidad y desorganizacion dela
sociedad civil se debe al excesivo poder de un Estado que, aunque formal-
mente democrético, esinherentemente opresor, ineficaz y predador por [o
gue su debilitamiento se erige en requisitoineludible del fortalecimiento de
lasociedad civil. Como lo he subrayado alo largo de este libro, este con-
senso se asienta, sin embargo, sobre el siguiente dilema: sélo el Estado
puede producir su propiadebilidad por 10 que es necesario tener un Estado
fuerte, capaz de producir eficientemente y de asegurar con coherencia,
esadebilidad. El debilitamiento del Estado produce, por o tanto, unos efec-
tos perversos que cuestionan laviabilidad delasfunciones del Estado débil:
el Estado débil no puede controlar su debilidad.

El tercer consenso es e consenso democrético liberal, es decir, la
promocion internacional de unas concepciones minimalistas de la demo-
cracia erigidas como condicion que los Estados deben cumplir para acce-
der alos recursos financieros internacionales. Parte de la premisa de que
la congruencia entre este consenso y los anteriores ha sido reconocida
como causaoriginariadelamodernidad politica. Perolo cierto esquesi la
teoria democrética del siglo xix intent6 justificar tanto la soberania del
poder estatal, en cuanto capacidad reguladoray coercitiva, como loslimi-
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tesdel poder del Estado, €l consenso democratico liberal descuidalasobe-
raniadel poder estatal, sobretodo en laperiferiay semiperiferiadel siste-
ma mundial, y percibe las funciones reguladoras del Estado més como
incapacidades que como capacidades.

Por ultimo, el consenso liberal incluye, en consonancia con el modelo
de desarrollo promovido por los tres anteriores consensos, €l delaprima-
cia del derecho y de los tribunales. Ese modelo confiere absoluta priori-
dad alapropiedad privada, alasrelaciones mercantilesy aun sector priva
do cuyafuncionalidad depende de transacciones segurasy previsiblespro-
tegidas contralos riesgos de incumplimientos unilaterales. Todo esto exige
un nuevo marco juridico y laatribucién alos tribunales de una nueva fun-
cién, mucho masrelevante, como garantes del comercio juridico einstan-
ciasparalaresolucion delitigios: € marco politico delacontractualizacion
social debe ir cediendo su sitio a marco juridico y judicial de la
contractualizacionindividual. Eséstaunadelas principalesdimensionesde
laactual judiciaizacion delapolitica.

El consenso liberal en sus varias vertientes incide profundamente so-
bre los tres dispositivos operativos del contrato social. Laincidenciamas
decisiva es la de la desocializacion de la economia, su reduccion a la
instrumentalidad del mercado y de las transacciones: campo propicio a
precontractualismo y a poscontractualismo. Como se hadicho, el trabajo
fue, en la contractualizacién socia delamodernidad capitalista, laviade
acceso ala ciudadania, yafuera por la extension alos trabajadores de los
derechoscivilesy politicos, o por laconquistade nuevos derechos propios,
o tendencia mente propios, del colectivo detrabajadores, como el derecho
al trabajo o los derechos econdmicos y sociales. La creciente erosion de
estos derechos, combinada con el aumento del desempleo estructural, lle-
va a los trabagjadores a transitar desde el estatuto de ciudadania a de
lumpenciudadania. Paralagran mayoria de |os trabajadores se trata de un
transito, sinretorno, desde el contractualismo al poscontractualismo.

Pero, como indiqué antes, el estatuto de ciudadania del que partian
estos trabajadores ya era precario y estrecho de modo que, en muchos
casos, el paso esdel prea poscontractualismo; sdlolavision retrospectiva
de las expectativas permite creer que se partia del contractualismo. Por
otro lado, en un contexto de mercados global es liberalizados, de generali-
zado control delainflacién, de contencién del crecimiento econémico?y de

2 Como sefidla Jean-Paul Fitoussi (1997: 102-103), el afan, propio de los mercados finan-
cieros, de controlar la inflacién impide la estabilizacion del crecimiento.
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unas nuevas tecnol ogias que generan riqueza sin crear puestos de trabajo,
el aumento del nivel de ocupacion de un pais solo se consigue a costa de
unareduccién en el nivel de empleo de otro pais: de ahi la creciente com-
petenciainternacional entre trabajadores. Lareduccion delacompetencia
entre trabajadores en el &mbito nacional constituy6 en su diael gran logro
del movimiento sindical. Pero quizaeselogro se haconvertido ahoraenun
obstéculo queimpide alos sindicatos al canzar mayor resolucion en el con-
trol delacompetenciainternacional entretrabajadores. Este control exigi-
ria, por unlado, lainternacionalizacion del movimiento sindical y, por otro,
lacreacién de autoridades politicas supranacional es capaces de imponer €l
cumplimiento de los nuevos contratos sociales de alcance global. En au-
sencia de ambos extremos, la competencia internacional entre trabajado-
res seguirdaumentando, y con ellalalégicadelaexclusion quele pertene-
ce. En muchos paises, la mayoria de los trabajadores que se adentra por
primeravez en el mercado detrabajo |o hace sin derechos: quedaincluida
siguiendo una légica de la exclusion. Lafalta de expectativas respecto a
una futuramejorade su situacién impide a esos trabajadores considerarse
candidatos a |la ciudadania. Muchos otros simplemente no consiguen en-
trar en el mercado de trabajo, en unaimposibilidad que si es coyuntural y
provisional para algunos puede ser estructural y permanente para otros.
De una u otraforma, predomina asi laldgica de la exclusion. Se trata de
unasituacion precontractuaistasin opcionesdeacercarsea contractualismo.

Yaseapor laviadel poscontractualismo o por ladel precontractualis-
mo, laintensificacién de lalégica de la exclusion crea nuevos estados de
naturaleza: laprecariedad y 1a servidumbre generadas por laansiedad per-
manente del trabajador asalariado respecto ala cantidad y continuidad del
trabajo, laansiedad de aguellos que no retinen condiciones minimas para
encontrar trabajo, laansiedad de |os trabajadores autbnomos respecto ala
continuidad de un mercado que deben crear diatras dia para asegurar sus
rendimientos o la ansiedad del trabajador ilegal que carece de cualquier
derecho social. Cuando el consenso neoliberal habla de estabilidad se re-
fierealaestabilidad de las expectativas de los mercados y de lasinversio-
nes, nunca ala de las expectativas de las personas. De hecho, la estabili-
dad de los primeros solo se consigue a costa de la inestabilidad de las
segundas.

Por todas estas razones, €l trabajo sustenta cada vez menos la ciuda
daniay ésta cada vez menos al trabajo. Al perder su estatuto politico de
producto y productor de ciudadania, €l trabajo, tanto si setiene como cuan-
do falta, se reduce a laboriosidad de la existencia. De ahi que € trabajo,
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aungue domine cadavez méslasvidas de las personas, esté desaparecien-
do de las referencias éticas sobre las que se asientan la autonomiay la
autoestimadelosindividuos.

En términos sociales, el efecto acumulado del prey del poscontractua
lismo es el surgimiento de una clase de excluidos constituida por grupos
sociales en movilidad descendente estructural (trabajadores no cualifica
dos, desempleados, trabajadoresinmigrantes, minorias étnicas) y por gru-
pos sociales paralos que el trabajo dejé de ser, o nuncafue, un horizonte
realista(desempleados delargaduracion, jovenescon dificil insercion en el
mercado laboral, minusvalidos, masas de campesinos pobres de América
Latina, Africay Asia). Esta clase de excluidos—mayor o menor, seglin sea
laposicion, periférica o central, de cada sociedad en el sistema mundial—
asumeen los paises centraleslaformadel tercer mundointerior, el llamado
tercioinferior delasociedad delosdostercios. Europatiene 18 millonesde
desempleados, 52 millones de personas viviendo por debajo del umbral de
lapobrezay un 10% de su poblacion tiene algunaminusvaliafisicao men-
tal quedificultasuintegracién socid. EnlosEstados Unidos, William Julius
Wilson ha propuesto la tesis de la underclass para referirse a los negros
delosguetos urbanosafectados por € decliveindustria y por ladesertizacion
econémicadelasinnercities (Wilson, 1987). Wilson define la underclass
en funcién de seis caracteristicas. residencia en espacios sociamente
aislados de las otras clases, escasez de puestos de trabajo de larga dura-
cion, familias monoparental es encabezadas por mujeres, escasas califi-
caciény formacién profesional es, prolongados periodos de pobrezay de
dependenciadelaasistenciasocial y, por ultimo, tendenciaainvolucrarse
en actividades delictivas del tipo street crime. Esta clase aumenté signi-
ficativamente entre |os afios setentay ochentay se rejuvenecio tragica-
mente. Laproporcion de pobres menores de 18 afios eraen 1970 del 15%,
en 1987 habia subido a 20%, con un incremento especia mente dramati-
co de lapobrezainfantil. El carécter estructural delaexclusiony, por 1o
tanto, de los obstaculos a la inclusion a los que se enfrenta esta clase
gueda de manifiesto en el hecho de que, a pesar de que los negros esta-
dounidenses han mejorado notablemente su nivel educativo, lamejorano
les ha permitido optar a puestos de trabajo establesy de tiempo comple-
to. Segun Lash y Urry esto se debe, fundamentalmente, atres razones: la
caidadel empleoindustrial en el conjunto delaeconomia, lafugadel rema:
nente de empleo desde los centros a las periferias de las ciudades y la
redistribucién del empleo entredistintostipos de areas metropolitanas (Lash
y Urry, 1996: 151).
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Por lo quealaperiferiay semiperiferiadel sistemamundial serefiere,
la clase de los excluidos abarca mas de la mitad de la poblacion de los
paises, y los factores de exclusion resultan aun més contundentes en su
eficaciadesocializadora.

El crecimiento estructural de la exclusion social, ya sea por la via del
precontractualismo o del poscontractualismo, y laconsiguiente extension de
unos estados de naturaleza —que no dan cabida a las opciones de sdida
individuaeso colectivas—, implican unacrisisdetipo paradigmético, un cam-
bio de época, que algunos autores han denominado desmodernizacion o
contramodernizacion. Setrata, por lo tanto, de unasituacion de muchories-
go. Lacuestion que cabe plantearse es si, a pesar de todo, contiene oportu-
nidades parasustituir virtuosamente el vigjo contrato social delamodernidad
por otro capaz de contrarrestar la proliferacion de lalégicadelaexclusion.

El surgimiento del fascismo social

Analicemos primero los riesgos. A mi entender, todos pueden resumirse
en uno: el surgimiento del fascismo social. No se trata de un regreso al
fascismo de los afios treintay cuarenta. No setrata, como entonces, de un
régimen politico sino de un régimen social y de civilizacién. El fascismo
socia no sacrificala democracia ante las exigencias del capitalismo sino
gue lafomenta hasta el punto en que ya no resulta necesario, ni siquiera
conveniente, sacrificarlaparapromover el capitalismo. Setrata, por lo tan-
to, de un fascismo pluralistay, por ello, de una nueva forma de fascismo.
L as principal es formas de |a sociabilidad fascista son |as siguientes:

Laprimeraes el fascismo del apartheid social: la segregacion social
delos excluidos dentro de una cartografia urbanadividida en zonas salva
jes'y zonas civilizadas. Las primeras son las del estado de naturaeza
hobbesiano, las segundaslasdel contrato social. Estas Ultimasvivenbagjola
amenaza constante de las zonas salvgjes y para defenderse se transfor-
man en castillos neofeudales, en estos enclaves fortificados que definen
las nuevas formas de segregaci on urbana: urbanizaciones privadas, condo-
minios cerrados, gated communities. La division entre zonas salvajes 'y
civilizadas se esta convirtiendo en un criterio general de sociabilidad, enun
nuevo espaci o-tiempo hegemaoni co que cruzatodas|as rel aciones sociales,
economicas, politicasy culturales, y que se reproduce en las accionestan-
to estatales como no estatales.

La segunda forma es el fascismo del Estado paralelo. Me he referi-
do en otro lugar a Estado paralelo para definir aquellas formas de la ac-
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cion estatal que se caracterizan por su distanciamiento del derecho positi-
vo?. Pero en tiempos de fascismo social el Estado paralelo adquiere una
dimensién afadida: 1a de la doble vara en la medicién de la accion; una
paralas zonas salvajes, otraparalas civilizadas. En estas Ultimas, €l Esta-
do actiia democréticamente, como Estado protector, por ineficaz 0 sospe-
choso que pueda resultar; en las salvajes actla de modo fascista, como
Estado predador, sin ninguin propdésito, ni siquieraaparente, de respetar €l
derecho.

Laterceraforma de fascismo social es el fascismo paraestatal resul-
tante de la usurpacién, por parte de poderosos actores sociaes, de las
prerrogativas estatales de la coercion y de la regulacion social. Usurpa-
cion, amenudo completada con laconnivenciadel Estado, que o bien neu-
tralizao bien suplantael control socia producido por €l Estado. El fascismo
paraestatal tiene dos vertientes destacadas: el fascismo contractua vy el
fascismo territorial. El contractual se da, como se hadicho, cuando ladis-
paridad de poder entre las partes del contrato civil estal quelaparte débil,
sin aternativaal contrato, acepta, por onerosas y despéticas que sean, las
condiciones impuestas por la parte poderosa. El proyecto neoliberal de
convertir el contrato de trabajo en un simple contrato de derecho civil ge-
nera una situacion de fascismo contractual. Esta forma de fascismo suele
seguirse también delos procesos de privatizaci6n delos servicios publicos,
delaatencién médica, delaseguridad social, la€electricidad, etc. El contra
to social que regialaproduccion de estos servicios publicos por el Estado
de bienestar 0 el Estado desarrollista se ve reducido a un contrato indivi-
dual de consumo de servicios privatizados. De este modo, aspectos decisi-
vos en la produccién de servicios salen del ambito contractual para con-
vertirse en elementos extracontractual es, esdecir, surge un poder regulatorio
no sometido al control democratico. Laconnivenciaentre el Estado demo-
cratico y el fascismo paraestatal queda, en estos casos, especialmente
patente. Con estas incidencias extracontractuales, el fascismo paraestatal
gjercefunciones de regul acién social anteriormente asumidas por un Esta-
do que ahora, implicitao explicitamente, |as subcontrata a agentes paraes-
tatal es. Estacesion serealizasin que medielaparticipacion o el control de

3  Esta forma de Estado se traduce en la no aplicacion o aplicacion selectiva de las leyes, en
la no persecucion de infracciones, en los recortes del gasto de funcionamiento de las
instituciones, etc. Una politica estatal que, en definitiva, se aleja de sus propias leyes e
instituciones; unas instituciones que pasan a actuar autbnomamente como micro-Estados
con criterios propios en la aplicacion de la ley dentro de sus esferas de competencia
(Santos, 1993: 31).
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los ciudadanos, de ahi que el Estado se conviertaen complice delaproduc-
cion social de fascismo paraestatal.

La segunda vertiente del fascismo paraestatal es el fascismo territo-
rial, es decir, cuando los actores sociales provistos de gran capital patri-
monial sustraen a Estado el control del territorio en el que actlian o neutra-
lizan ese control, cooptando u ocupando las ingtituciones estatales para
gercer laregulacién social sobrelos habitantes del territorio sin que éstos
participeny en contrade susintereses. Setrata de unosterritorios colonia-
les privados situados casi siempre en Estados poscoloniales.

La cuartaforma de fascismo social es el fascismo populista. Consis-
te en lademocratizacién de aquello que en lasociedad capitalistano puede
ser democratizado (por egjemplo, la transparencia politica de la relacién
entre representantes y representados o0 los consumos basicos). Se crean
dispositivos de identificacién inmediata con unas formas de consumo y
unos estilos de vida que estén fueradel alcance de lamayoriade lapobla-
cion. Laeficaciasimbolicade estaidentificacion reside en que conviertela
interobjetualidad en espejismo de la representacién democréticay la
interpasividad en anicafdérmulade participacion democratica.

La quinta forma de fascismo social es el fascismo de la inseguridad.
Setratadelamanipulacion discreciona delainseguridad delas personasy
delosgrupos sociales dehilitados por |aprecariedad del trabajo o por acci-
dentesy aconteci mientos desestabilizadores. Estos accidentesy aconteci-
mientos generan unos niveles de ansiedad y de incertidumbre respecto al
presente y a futuro tan elevados que acaban rebajando el horizonte de
expectativas y creando la disponibilidad a soportar grandes costos finan-
cieros paraconseguir reducciones minimas delosriesgosy delainseguri-
dad. Enlos dominios de estefascismo, €l |ebensraumdelos nuevosfihrers
eslaintimidad de las personas y su ansiedad e inseguridad respecto a su
presente y a su futuro. Este fascismo funciona poniendo en marcha dos
tipos de ilusiones: ilusiones retrospectivas e ilusiones prospectivas. Este
fendmeno resultahoy en diaespeciamentevisible en el ambito delapriva
tizacion delas politicas socia es, de atencion médica, de seguridad socid,
educativasy delavivienda. Lasilusionesretrospectivas avivan lamemoria
delainseguridad y delaineficaciade|os servicios estatal es encargados de
realizar esas politicas. Esto resultasencillo en muchos paisesperolo cierto
es que la produccion de esta ilusion sdlo se consigue mediante viciadas
comparaciones entre condiciones reales y criterios ideales de evaluacion
de esos servicios. Las ilusiones prospectivas intentan, por su parte, crear
unos horizontes de seguridad supuestamente generados desde el sector
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privado y sobrevalorados por la ocultacion de determinados riesgos, asi
como de las condiciones en que se presta la seguridad. Estas ilusiones
prospectivas proliferan hoy en dia sobre todo en los seguros médicosy en
los fondos privados de pensiones.

La sexta forma es el fascismo financiero. Se trata quizas de la mas
virulenta de las sociabilidades fascistas, de ahi que merezca un andlisis
mas detallado. Es €l fascismo imperante en los mercados financieros de
valoresy divisas, en laespeculacion financiera, lo que se havenido alla-
mar «economiade casino». Estaformadefascismo socia eslamasplurdista:
los movimientos financieros son e resultado de las decisiones de unos
inversoresindividuales einstitucional es esparcidos por €l mundo enteroy
gue, de hecho, no comparten otra cosa que €l deseo de rentabilizar sus
activos. Esel fascismo maspluralistay, por ello, el masvirulento, yaquesu
espacio-tiempo es € mas refractario a cualquier intervencion democréti-
ca. Resultaesclarecedora, en este sentido, larespuestade un broker (agente
de intermediacion financiera) cuando se le preguntd qué era para é €l
largo plazo: «son |os préximos diez minutos». Este espacio-tiempo virtual-
menteinstantaneo y global, combinado con el afan delucro queloimpulsa,
confiere un inmenso y préacticamente incontrolable poder discreciona al
capital financiero: puede sacudir en pocos segundos laeconomiarea o la
estabilidad politicade cualquier pais. No olvidemos que de cadacien dola-
res que circulan cada dia por el mundo sdlo dos pertenecen ala economia
real. Los mercados financieros son una de las zonas salvajes del sistema
mundial, quizalamés salvaje. Ladiscrecionalidad en €l gjercicio del poder
financiero es absoluta y las consecuencias para sus victimas —a veces
pueblos enteros— pueden ser devastadoras.

Lavirulenciadel fascismo financiero reside en que, al ser el masinter-
nacional de todos los fascismos sociales, esta sirviendo de modelo y de
criterio operacional paralas nuevas instituciones de la regulacion global.
Unas instituciones cada vez méas importantes, aungue poco conocidas por
el publico. Me referiré agui a dos de ellas. En primer lugar, a Acuerdo
Multilateral de Inversiones (AMI): un acuerdo en fase de negociacion en-
trelos paises dela OCDE promovido sobre todo por los Estados Unidosy
laUnién Europea. Se pretende que | os paises central es o aprueben prime-
ro paraluego imponerlo alos periféricosy semiperiféricos. Segun lostér-
minos de ese acuerdo, |os paises deberan conceder idéntico trato a los
inversores extranjerosy alos nacionales, prohibiéndose tanto | os obstéacu-
los especificosalasinversiones extranjeras como losincentivos o subven-
ciones a capital nacional. Esto significa acabar con laidea de desarrollo
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nacional eintensificar lacompetenciainternacional, yano solo entretraba-
jadores sino también entre paises. Quedarian prohibidastanto las medidas
estatal es destinadas a perseguir alas empresas multinacional es por practi-
cas comerciales ilegales, como las estrategias nacionales que pretendan
restringir lafuga de capital es haciazonas con menores costos |aborales. El
capital podria asi hacer libre uso de la amenaza de fuga para deshacer la
resistenciacbreray sindical.

El proposito del AMI de confiscar la deliberacion democrética resulta
especialmente evidente en dosinstancias. En primer lugar, enel silencio con
el que, durante un periodo, se negoci6 € acuerdo —os agentesinvolucrados
cuidaron €l secreto del acuerdo como s de un secreto nuclear se tratara—.
En segundo lugar, |os mecanismos que se estan perfilando paraimponer €
respeto a acuerdo: cualquier empresa que tenga al guna objecion respecto a
cualquier norma o ley de la ciudad o Estado en los que esté implementada
podra presentar una queja ante un pand internacional delaAMI, panel que
podraimponer laanulacion de lanormaen cuestion. Curiosamente, las ciu-
dades y los Estados no gozaran del derecho reciproco a demandar a las
empresas. El caracter fascistadel AMI reside en que se configuracomo una
Constitucion parainversores: solo protege susinteresesignorando completa
mente laidea de que lainversion es unarelacion social por laque circulan
otros muchos intereses sociales. El que fuera director general de laOrgani-
zacion Mundia de Comercio, Renato Ruggiero, cdifico comosiguee acan-
ce de las negociaciones. «Estamos escribiendo la constitucién de unadnica
economiaglobal» (The Nation, enero 13/20, 1997, p. 6).

Unasegundaformadefascismo financiero—iguamente pluralista, glo-
bal y secreto— es el que se sigue de las calificaciones otorgadas por las
empresas de rating, es decir, las empresas internacional mente reconoci-
das paraevaluar lasituacion financieradelos Estadosy losriesgosy opor-
tunidades que ofrecen alosinversoresinternacionales. Las calificaciones
atribuidas —desde laAAA ala D- pueden determinar las condiciones en
que un pais accede a crédito internacional. Cuanto més ata seala califi-
cacion, mejores serén las condiciones. Estas empresas tienen un poder
extraordinario. Segin Thomas Friedman, «el mundo de |a posguerra fria
tiene dos superpotencias, |os Estados Unidosy la agencia Moody’ s» —una
de las seis agencias de rating adscritas a la Securities and Exchange
Commision; las otras son: Standard and Poor’s, Fitch Investors Services,
Duff and Phelps, Thomas Bank Watch, IBCA-y afiade: «si |os Estados
Unidos pueden aniquilar aun enemigo usando su arsena militar, laagencia
de calificacion financiera M oody’s puede estrangul ar financieramente un
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pais, otorgandole unamala calificacion» (Warde, 1997: 10-11). De hecho,
conlosdeudores publicosy privados enzarzados en unasalvaje luchamun-
dial para atraer capitales, una mala calificacion puede provocar, por la
consiguiente desconfianzadelos acreedores, el estrangulamiento financie-
ro de un pais. Por otro lado, los criterios usados por estas agencias son en
gran medidaarbitrarios, apuntalan las desigual dades en el sistemamundial
y generan efectos perversos: el mero rumor de unainminente descalifica-
cién puede provocar unaenorme convulsion en el mercado de valores del
pais afectado (asi ocurrio en Argentina o Isragl). De hecho, el poder dis-
crecional de estas empresas es tanto mayor en la medida en que pueden
atribuir calificaciones no solicitadas por |os paises.

L os agentes de este fascismo financiero, en sus varios @mbitos y for-
mas, Son unas empresas privadas cuyas acciones vienen legitimadas por
las instituciones financieras internacionales y por |los Estados hegemoni-
cos. Se configuraasi un fenémeno hibrido, paraestatal y supraestatal, con
un gran potencial destructivo: puede expulsar al estado natural delaexclu-
Sién a paises enteros.

Sociabilidades alternativas

Los riesgos subsiguientes a la erosion del contrato social son demasiado
graves para permanecer cruzados de brazos. Deben encontrarse alterna-
tivas de sociabilidad que neutralicen y prevengan esosriesgosy desbrocen
el camino a nuevas posibilidades democréticas. La tarea no es fécil: la
desregulacion socia generada por la crisis del contrato socia es tan pro-
funda que desregulaincluso laresistenciaalos factoresde crisiso larei-
vindicacién emancipadora que habria de conferir sentido alaresistencia.
Yano resultasencillo saber con claridad y conviccién en nombre de quéy
de quién resistir, incluso suponiendo que se conozca aquello contralo que
seresiste, o que tampoco resulta facil.

De ahi que deban definirse del modo més amplio posiblelos términos
de unareivindicacion cosmopolita capaz de romper €l circulo vicioso del
precontractualismoy del poscontractualismo. Estareivindicacion debere-
clamar, en términos genéricos, lareconstrucciony reinvencion de un espa
cio-tiempo que permitay promuevaladeliberacion democrética. Empeza-
ré identificando brevemente los principios que deben inspirar esa
reinvencion paraluego esbozar algunas propuestas puntuales.

El primer principio es que no basta con elaborar aternativas. El pen-
samiento moderno en torno alas aternativas ha demostrado ser extrema-
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damente propenso alainutilidad, yaseapor articular alternativasirrealistas
que caen en descrédito por utépicas, ya sea porque las alternativas son
realistasy, por ello, susceptibles de ser cooptadas por aguellos cuyosinte-
reses podrian verse negativamente afectados por las mismas. Necesita-
mos por 1o tanto un pensamiento alternativo sobrelasalternativas. He pro-
puesto en capitulos anteriores una epistemologia que —a diferencia de la
moderna cuya trayectoria parte de un punto de ignorancia, que denomino
caos, parallegar aotro de saber, que denomino orden (conocimiento como
regul acion)—tenga por punto deignoranciael colonialismoy como punto
dellegadalasolidaridad (conocimiento como emancipacion).

El paso desde un conocimiento como regulacion a un conocimiento
como emancipacién no es sélo de orden epistemol dgico, sino queimplica
un transito desde el conocimiento ala accion. De esta consideracion ex-
traigo el segundo principio director de la reinvencion de la deliberacion
democrética. Si las ciencias han venido esforzandose para distinguir la
estructura de la accion, propongo que centremos nuestra atencion en la
distincion entre accion conformistay accion rebelde, esa accion que, si-
guiendo a Epicuro y Lucrecio, denomino accién con clinamen®. Si la ac-
cién conformistaeslaaccion que reduce el realismo alo existente, laidea
de accidn rebelde se inspira en e concepto de clinamen de Epicuro y
Lucrecio. Clinamen es la capacidad de desvio atribuida por Epicuro alos
atomos de Demacrito: un quantum inexplicable que perturba las relacio-
nes de causa-efecto. El clinamen confiere a los atomos creatividad y
movimiento espontaneo. El conocimiento como emanci pacién es un cono-
cimiento que se traduce en acciones con clinamen.

En un periodo de escal as en turbulencia no basta con pensar la turbu-
lencia de escalas, es necesario que e pensamiento que las piensa sea €l
mismo turbulento. La accion con clinamen es la accion turbulenta de un
pensamiento en turbulencia. Debido a su carécter imprevisibley poco or-
ganizado, este pensamiento puede redistribuir socialmentelaansiedady la
inseguridad, creando asi |as condiciones paraque laansiedad delos exclui-
dos se convierta en motivo de ansiedad de los incluidos hasta conseguir
hacer socialmente patente que la reduccion de la ansiedad de unos no se
consigue sin reducir laansiedad delos otros. Si es cierto que cada sistema
es tan fuerte como fuerte sea su elemento més débil, considero que en las
condiciones actuales el elemento més débil del sistemadeexclusionreside
precisamente en su capacidad para imponer de un modo tan unilateral e

4 Sobre el concepto de accién con clinamen, véase Santos (1998a).
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impunelaansiedad y lainseguridad agrandes masas delapoblacion. Cuando
los Estados hegemonicos y las instituciones financieras multilaterales ha-
blan delaingobernabilidad como uno delos problemas més destacados de
nuestras sociedades, estan expresando, en definitiva, laansiedad einsegu-
ridad que les produce la posibilidad de que la ansiedad y la inseguridad
sean redistribuidas por los excluidos entrelosincluidos.

Por ultimo, €l tercer principio: puesto que el fascismo social se ali-
menta bésicamente de la promocidn de espacios-tiempo que impiden,
trivializan o restringen |os procesos de deliberacién democrética, laexi-
gencia cosmopolita debe tener como componente central lareinvencion
de espacios-tiempo que promuevan la deliberacién democratica. Esta-
mos asistiendo, en todas las sociedades y culturas, no solo ala compre-
sion del espacio-tiempo sino a su segmentacion. Ladivision entre zonas
salvajesy zonas civilizadas demuestra que |a segmentacion del espacio-
tiempo eslacondicién previaasu compresion. Por otro lado, si latempo-
ralidad de lamaodernidad logracombinar de modo complejo laflechadel
tiempo con laespiral del tiempo, |as recientes transformaciones del espa-
cio-tiempo estan desestructurando esa combinacion. Si enlaszonascivi-
lizadas, donde se intensifica la inclusién de los incluidos, la flecha del
tiempo se disparaimpul sada por el vértigo de un progreso sin preceden-
te, en las zonas salvgjes de los excluidos sin esperanza la espiral del
tiempo se comprime hasta transformarse en un tiempo circular en el que
lasupervivenciano tiene otro horizonte que el de sobrevivir asu siempre
inminente quiebra.

Estos principios definen algunas de las dimensiones de la exigencia
cosmopolitadereconstruir el espacio-tiempo deladeliberacion democrati-
ca. El objetivo final esla construccion de un nuevo contrato social, muy
distinto al de la modernidad. Debe ser un contrato mucho més inclusivo
que abarque no yasolo aloshombresy alos grupos sociales, sino también
alanaturaleza. En segundo lugar, seraun contrato més conflictivo porque
lainclusion debe hacerse siguiendo criterios tanto de igualdad como de
diferencia. En tercer lugar, aunque €l objetivo final del contrato sealare-
construccién del espacio-tiempo deladeliberacién democrética, este con-
trato, adiferenciadel contrato social moderno, no puede limitarse a espa-
cio-tiempo naciona y estatal: debeincluir los espacios-tiempo local, regio-
nal y global. Por dltimo, el nuevo contrato no se basa en unaclara distin-
cion entre Estado y sociedad civil, entre economia, politicay cultura o
entre publico y privado; ladeliberacion democrética, en cuanto exigencia
cosmopolita, no tiene sede ni formainstitucional especificas.

266



UNA DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD

Pero el nuevo contrato social debe ante todo neutralizar laldgicadela
exclusion impuesta por € precontractualismo y €l poscontractualismo en
aquellos ambitos en los que la manifestacion de esa |6gica resulta mas
virulenta. De esta primera fase me ocupo en lo que sigue, centrando mi
atencion en dos temas: el redescubrimiento democrético del trabajo y €l
Estado como novisimo movimiento social.

El redescubrimiento democrético del trabajo

El redescubrimiento democratico del trabajo se erige en condicién sine
qua non de la reconstruccion de la economia como forma de sociabilidad
democrética. Ladesocializacion de laeconomiafue, como indiqué, e re-
sultado delareduccion del trabajo amero factor de produccion, condicién
desde la que €l trabgjo dificilmente consigue sustentar |la ciudadania. De
ahi laexigenciainaplazable de que |a ciudadania redescubralas potencia-
lidades democréticas del trabajo. Como o mencioné en el capitulo 5, atal
fin deben al canzarse las siguientes condiciones. en primer lugar, €l trabajo
debe repartirse democraticamente. Este reparto tiene un doble sentido.
Primero, visto que d trabajo humano no incide, como pensd lamodernidad
capitalista, sobre una naturaleza inerte sino que se confronta'y compite
permanentemente con el trabgjo de la naturaleza —en una competencia
desleal cuando el trabajo humano solo se garantiza a costa de la destruc-
cion del trabajo delanatural eza—, el trabajo humano debe saber compartir
laactividad creadora con el trabajo de la natural eza.

El segundo reparto es el del mismo trabajo humano. La permanente
revolucion tecnoldgica en que nos encontramos crea riqueza sin crear
empleo. Por lo tanto, debe redistribuirse, globalmente, el «stock» detraba-
jodisponible. No setratade unatareasencilla, porque s bien el trabajo, en
cuanto factor de produccion, esta hoy en dia globalizado, larelacion sala
rial y el mercado de trabgjo siguen segmentados y territorializados. Tres
iniciativas me parecen urgentes en este ambito, todas de a cance global
aunque con distinta incidencia sobre la economia mundial. Por un lado,
debe repartirse el trabajo mediante lareduccion de lajornadalaboral; una
iniciativacuyo éxito dependeradel grado de organizacion del movimiento
obrero. Se trata, por lo tanto, de una iniciativa con més posibilidades de
éxito en los paises centrales y semiperiféricos. La segunda iniciativa se
refiere a establecimiento de unas pautas minimas en la relacion salarial
como condicion previaalalibrecirculacion delos productosen el mercado
mundial: fijar internacional mente unos derechos | aboral esminimos, unaclau-
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sulasocial incluidaen los acuerdos internacional es de comercio. Estaini-
Ciativacreariaun minimo comin denominador de congruenciaentre ciuda
daniay trabajo anivel global. En las actual es condiciones pos Ronda Uru-
guay, estainiciativa deberia encauzarse através de la Organizacién Mun-
dial del Comercio.

Las resistencias son, sin embargo, enormes: ya sea por parte de las
multinacionales o de los sindicatos de unos paises periféricos y
semiperiféricos que ven en esos criterios minimos una nueva forma de
proteccionismo en beneficio de los paises centrales. Mientras no pueda
acometerse una regulacion global, deberan alcanzarse acuerdos regiona-
les, incluso hilaterales, que establezcan redes de pautas laborales de las
gue dependan las preferencias comerciales. Para que estos acuerdos no
generen un proteccionismo discriminatorio, la adopcion de criterios mini-
mos debe completarse con otras dosiniciativas: |lamencionada reduccion
delajornadalaboral y laflexibilizacion delasleyesinmigratorias con vistas
aunaprogresivadesnacionalizacion delaciudadania. Estatltimainiciati-
va, latercera, debe facilitar un reparto més equitativo del trabajo a nivel
mundial propiciando losflujosentre zonas salvajesy zonascivilizadas, tan-
to dentro de las soci edades nacionales como en el sistemamundial. Hoy en
dia, esos flujos se producen, en contra de lo que sostiene €l nacionalismo
xenéfobo de los paises centrales, predominantemente entre paises
periféricos paralos que suponen una cargainsoportable. Parareducir esta
carga, y como exigenciacosmopolitadejusticiasocial, debenfacilitarselos
flujos desde la periferiaa centro. En respuesta al apartheid socia a que
€l precontractualismoy el poscontractualismo condenan alosinmigrantes,
hay gque desnacionalizar la ciudadania proporcionando a los inmigrantes
unas condi ciones que simultaneamente garanticen laigualdad y respeten la
diferencia de modo que €l reparto del trabajo se convierta en un reparto
multicultural delasociabilidad.

La segunda condicién del redescubrimiento democrético del trabajo
esta en el reconocimiento del polimorfismo del trabajo. El puesto de
trabajo estable de tiempo completo e indefinido fue el ideal que inspird a
todo el movimiento obrero desde el siglo xix, aunquesolollegd aexistir en
los paises centrales y sélo durante el periodo del fordismo. Estetipo ideal
esta hoy en dia cada vez més agado de lareaidad de las relaciones de
trabajo antelaproliferacion delas|lamadasformasatipicasdetrabajoy €l
fomento por el Estado de laflexibilizacion de larelacion salarial. En este
ambito, la exigencia cosmopolita asume dos formas. Por un lado, €l reco-
nocimiento delos distintostipos de trabaj o solo es democréatico en lamedi-
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daen que crea en cada uno de esos tipos un nivel minimo deinclusion. Es
decir, e polimorfismo del trabajo sdlo esaceptablesi €l trabajo siguesiendo
un criterio deinclusion. Se sabe, sin embargo, que el capital global hausa-
do las formas atipicas de trabajo como un recurso encubierto para conver-
tir el trabajo en un criterio de exclusién. Esto ocurre cada vez que los
trabajadores no consiguen superar con su salario el umbral de la pobreza.
En estos casos el reconocimiento del polimorfismo del trabajo, lejos de
constituirse en un gjercicio democrético, avala un acto de fascismo con-
tractual . La segundaformaque debe asumir el reconoci miento democrati-
co del trabajo eslapromocién de laformacion profesional, seacual seael
tipo de duracion del trabajo. Sin unamejoraen laformacion profesional, la
flexibilizacion de larelacién salarial no sera més que unaformade exclu-
sion socia através del trabgjo.

Laterceracondicion del redescubrimiento democrético del trabajo esta
en la separacion entre el trabajo productivo y la economia real, por
un lado, y el capitalismo financiero o economia de casino, por otro.
He calificado antes a fascismo financiero como una de las formas mas
virulentasdel fascismo social. Su potencial destructivo debe quedar limita-
do por unaregulacién internacional que leimpongaun espacio-tiempo que
permitadeliberar democréticamente sobre las condicionesque eviten alos
paises periféricos y semiperiféricos entrar en una desenfrenada compe-
tenciainternacional por los capitalesy el crédito, y convertirse por ello en
agentes de la competencia internacional entre trabajadores. Esta regula-
cién del capital financiero es tan dificil como urgente. Entre las medidas
mas urgentes destaco las siguientes.

En primer lugar, laadopcion de latasa Tobin: el impuesto global, pro-
puesto por €l Premio Nobel de Economia James Tobin, que, con unatasa
del 0.5%, gravetodas|as transacciones en los mercados de divisas. Difun-
didaen 1972 en el contexto que provoco €l colapso del sistemade Bretton
Woods, estaidea fue calificada entonces de idedlista o irrealista. Sin em-
bargo, la propuesta haido sumando —como otras semejantes— seguidores
ante la creciente inestabilidad de los mercados financierosy el potencial
destructivo y desestabilizador que para las economias y las sociedades
nacional es representan tanto el crecimiento exponencial delastransaccio-
nes como la especulacion contralas monedas. Si a principios de los afios
setenta | as transacciones diarias en los mercados de cambio alcanzaban
18 millonesde ddlares, hoy en diasuperan 1 trillon 500 millones de dolares.
Un mercado de estas dimensiones se encuentra completamente a merced
de laespeculacion y de la desestabilizacion. Bastarecordar |ajugada que
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en 1992 |e permiti6 a George Soros® ganar un millon de délares en un solo
diaespeculando contralalibraesterlina; su accion provoco ladeval uacién
delalibray la consiguiente disolucién del sistema europeo de tipos de
cambiofijos. LatasaTobin pretende, en definitiva, desacelerar el espacio-
tiempo de | as transacciones de cambio sometiéndolo marginamente aun
espacio-tiempo estatal desde el que los Estados puedan recobrar un mar-
gen de regulacion macroeconémica y defenderse de las especul aciones
dirigidas contra sus monedas. Se trata, en la conocida metafora de Tobin,
de echar algo de arena en | os engrasados mecanismos del mercado finan-
ciero global (Tobin, 1982: 493). Seguin Tobin, los ingresos generados por
esatasa, recaudados por |os Estados, se destinarian aun fondo Unico —que
podrian controlar o el Banco Mundial o e FMI- desde donde serian
redistribuidos. El 85% delo recaudado iriaalos paises centrales—paraque
lo destinen a los organismos dedicados a las operaciones de paz, lucha
contralapobreza, proteccién del medio ambiente, etc.—y el 15% restante
alos paises en desarrollo para que lo usen en beneficio propio.

Aungue lapropuesta busque ante todo controlar los mercados, €l even-
tual destino de los ingresos generados por esa tasa ha pasado a ser objeto
decreciente atenciény debate. Ocurre que, incluso con unatasamuy baja,
el potencia recaudador es enorme: una tasa de tan solo 0.1% sobre €l
volumen actual delastransacciones de cambio generariaunasumade 250
billones de ddlares, es decir 25 veces |os gastos de todo el sistema de las
Naciones Unidas en 1995.

Unasegundamedidaque «civilice» losmercadosfinancierosdebe ser la
condonacién de la deuda externa de los 50 paises més pobres. Una medida

5  George Soros, destacado especulador financiero, no deja de ser un persongje paradgjico. Al
tiempo que sus actividades pueden poner en jagque la economia de un pais, también distri-
buye ayuda a través de su fundacion (360 millones de dolares en 1996 para proyectos en los
paises del Este) o publica articulos en los que afirma, por ejemplo: «Aunque he amasado
una fortuna en los mercados financieros, temo que la intensificacién del capitalismo
laissez-faire y la difusion de los valores de mercado a todas las éreas de la vida esté
poniendo en peligro nuestra sociedad abierta y democrética. El principal enemigo de la
sociedad abierta ya no es, a mi entender, el comunismo sino la amenaza capitalista»
(1997). Recientemente publicé un articulo en el que aboga por una sociedad global y
abierta que relina las siguientes caracteristicas: 1) fortalecimiento de las instituciones
existentes y creacion de nuevas instituciones internacionales que regulen los mercados
financieros y reduzcan la asimetria entre centro y periferia; 2) incremento de la coopera-
cion internacional en la fiscalidad sobre los capitales; 3) creacién de instituciones interna-
cionales para la proteccion eficaz de los derechos individuales, de los derechos humanos y
del medio ambiente, y la promocién de la justicia social y de la paz; 4) establecimiento de
pautas internacionales para contener la corrupcion, reforzar las practicas laborales justas
y proteger los derechos humanos; 5) creacion de una red de alianzas para la promocion de
la paz, la libertad y la democracia (Soros, 1998).
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especial mente urgente en Africa, donde sblo e pago del servicio deladeuda
supone una devastadora sangria sobre los escasos recursos de los paises
més pobres que, a menudo, se ven obligados a contraer nuevos préstamos
parasadar losantiguos. Sindiviar un pocolapobrezano puederedescubrirse
lacapacidadinclusivadel trabgjo. Lo ciertoy paraddjico es, sinembargo, que
desde 1993 |as transferencias en concepto de pago por la deuda de los pai-
sesen desarrollo hacialos paises del G7 superan las transferencias de estos
haciaaguellos. Los Estados Unidos, Gran Bretafiay Canadayase encontra-
ban en esta situacion en 1988; en 1994, sdlo Japon e Italia registraron una
transferencialiquidapositiva. Ladeudade |os paises pobreshaacelerado e
agotamiento delosrecursos naturales, ladesinversion de programas sociales
y de desarrollo econémico (infraestructuras, formacion del capital humano,
compra de tecnologia, etc.), a destinarse todos los recursos financieros a
pago del capital y delosinteresesdeladeuday alareduccion delainversion,
tanto interna como externa.

El reconocimiento de que existe una«crisis deladeuda» y, sobretodo,
de que esa crisis también se extiende ala deuda pendiente ante las organi-
zaciones multilaterales, parece haber calado finalmente en instituciones
como el Banco Mundial y el FMI. Estas organizaciones elaboraron en
1996 una propuesta de reduccion de la deuda de los paises pobres mas
endeudados (Highly Indebted Poor Countries, HIPC, Initiative). Sin em-
bargo, la propuesta ha merecido duras criticas de las ONG; subestima €l
problemaal excluir anumerosos paises; plantea un calendario demasiado
largo (seis afos); los montantes de la reduccion son insuficientes; condi-
ciona la reduccion ala adopcion por los paises afectados de medidas de
gjuste estructural de cuya eficacia duda incluso e Banco Mundial; hace
recaer en exceso €l peso de la propuesta en |os paises acreedores e insu-
ficientemente sobre | as organizaciones multilaterales (el FMI no aportaria
fondos); por ultimo, el FMI podria aprovecharla para consolidar su posi-
cién acreedora, aumentando incluso €l monto de la deuda de estos paises
conlainstitucion®.

Por ultimo, la cuarta condicién del redescubrimiento democrético del
trabajo esta en la reinvencion del movimiento sindical. A pesar de las
aspiraciones del movimiento obrero del siglo xix, fueron los capitalistas
del mundo entero quienes se unieron, no los trabajadores. De hecho, a
medida que el capital se fue globalizando, €l proletariado se localiz6 y
segmentd. El movimiento sindical deberareestructurarse profundamente

6 Para un andlisis de este programa, véanse Bokkernik (1996) y Van Hees (1996).
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para poder actuar en los &mbitos local y transnacional, y hacerlo a me-
nos con la misma eficacia con la que en el pasado supo actuar en el
ambito nacional. Desde |a potenciacion de los comités de empresay de
las del egaciones sindical es hastala transnaci onalizacién del movimiento
sindical, el proceso de destrucciony reconstruccion institucional se anto-
janecesario y urgente.

El movimiento sindical debe asimismo revalorizar y reinventar latradi-
cion de solidaridad y reconstruir sus politicas de antagonismo social. Debe
disefiar un nuevo abanico, masamplioy audaz, de solidaridad que respon-
da alas nuevas condiciones de exclusion socia y alas nuevas formas de
opresion en lasrel aciones dentro de la produccién, ampliando de este modo
el ambito convencional delasreivindicacionessindicales, esdecir, lasrela-
ciones de produccién. Por otro lado, deben reconstruirse las politicas de
antagonismo social paraasumir unanuevafuncion enlasociedad: un sindi-
calismo més politico, menos sectorial y més solidario; un sindicalismo con
un proyecto integral de aternativade civilizacion, en el quetodo estérela
cionado: trabajo y medio ambiente, trabajo y sistema educativo, trabajo y
feminismo, trabajo y necesidades socialesy culturales de orden colectivo,
trabajo y Estado de bienestar, trabgjo y tercera edad, etc. En suma, su
accion reivindicativadebe considerar todo aquello que afectelavidadelos
trabajadores y de los ciudadanos en general.

El sindicalismo fue en el pasado un movimiento antes que unainstitu-
cioén, ahora es més una institucion que un movimiento. En el periodo de
reconstitucion institucional en ciernes, €l sindicalismo podriaquedar des-
ahuciado si no consigue reforzarse como movimiento. La concertacién
social debe ser, en este sentido, un escenario dediscusiony deluchapor la
calidady ladignidad delavida.

El Estado como novisimo movimiento social

El segundo gran momento de |a exigenciacosmopolitade un nuevo contra-
to social esta en la transformacion del Estado nacional en un «novisimo
movimiento socia» a que me referi brevemente en el capitulo anterior.
Esta expresion puede causar extrafieza. Pretendo con la misma sefidar
que €l proceso de descentralizacion—al que, debido antetodo al declivede
su poder regulador, estasometido el Estado nacional—convierte en obsoletas
lasteorias del Estado hasta ahoraimperantes, tanto las de raigambre libe-
ral como las de origen marxista. La despolitizacién del Estado y la
desestatalizacion de laregulacion social inducidas por la erosion del con-
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trato social indican que bajo ladenominacién de «Estado» estaemergiendo
una nueva forma de organizacion politica mas amplia que el Estado: un
conjunto hibrido de flujos, organizaciones y redes donde se combinan y
solapan elementos estatales y no estatales, nacionalesy globales. El Esta-
do es el articulador de este conjunto.

Larelativaminiaturizacion o municipalizacion del Estado dentro deesta
nuevaorganizacion politicahavenido interpretandose como un fenémeno
de erosion de la soberania y de las capacidades normativas del Estado.
Pero |o que de hecho esta ocurriendo es una transformacion de la sobera-
niay de laregulacion: estas pasan a gjercerse en red dentro de un &mbito
politico mucho més amplio y conflictivo donde |os bienes publicos hasta
ahoraproducidos por €l Estado (legitimidad, bienestar econémicoy social,
seguridad e identidad cultural) son objeto de luchas y negociaciones per-
manentes que el Estado coordina desde distintos niveles de
superordenamiento. Esta nueva organizacion politica, este conjunto hete-
rogéneo de organizaciones y flujos, no tiene centro: la coordinacion del
Estado funciona como imaginacion del centro.

Esto significaque lamencionada despolitizacion del Estado solo seda
en e marco de laformatradicional del Estado. En la nueva organizacion
politica, el Estado se encuentra, por el contrario, en €l punto de partidade
su repolitizacion como elemento de coordinacién. En este nuevo marco, e
Estado es ante todo unarelacion politica parcial y fracturada, abiertaala
competencia entre los agentes de |la subcontratacion politicay por la que
transitan concepciones alternativas del bien coman y de los bienes pabli-
cos. Antes que unamaterialidad institucional y burocrética, el Estado esta
[lamado a ser € terreno de unalucha politica mucho menos codificaday
reglada que lalucha politica convencional. Y es en este nuevo marco don-
de las distintas formas de fascismo social buscan articulaciones para am-
plificar y consolidar sus regulaciones despdticas, convirtiendo al Estado en
componente de su espacio privado. Y serd también en este marco donde
lasfuerzas democraticas deberan luchar por lademocraciaredistributivay
convertir al Estado en componente del espacio publico no estatal. Esta
altima transformacion del Estado es la que denomino Estado como
novisimo movimiento social.

L as principal es caracteristi cas de esta transformacion son las siguien-
tes: compete a Estado, en esta emergente organizacion politica, coordinar
losdistintosintereses, flujosy organizaciones nacidos deladesestatalizacion
de laregulacion social. La lucha democrética se convierte asi, ante todo,
en unalucha por la democratizacion de |as funciones de coordinacion. Si
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en el pasado se buscd democratizar el monopolio regulador del Estado,
ahora se debe, ante todo, democratizar |a desaparicidn de ese monopolio.
Estaluchatiene varias facetas. Las funciones de coordinacion deben tra-
tar sobre todo con intereses divergentes e incluso contradictorios. Si €l
Estado moderno asumié como propiay, por tanto, como interés general
unadeterminada versién o composicion de esosintereses, ahorael Estado
selimitaacoordinar los distintosintereses, unosintereses que no son solo
nacional es sino también global es o transnacionales. Esto significaque, en
contrade lo que pueda parecer, el Estado esta mas directamente compro-
metido con los criterios de redistribucion y por tanto con los criterios de
inclusion y exclusion. De ahi que latension entre democraciay capitalis-
mo, de urgente reconstruccion, solo pueda reconstruirse si |la democracia
Se concibe como democraciaredistributiva.

En un espacio publico en el que el Estado convive con intereses y
organizaciones no estatales cuyas actuaciones coordina, la democracia
redistributivano puede quedar confinada dentro de una democraciarepre-
sentativa concebida para la accién politica en €l marco del Estado. De
hecho, aqui radica la causa de la misteriosa desaparicion de la tension
entredemocraciay capitalismo en nuestrosdias. con lanuevaconstel acién
politica, la democracia representativa perdi6 las escasas capacidades
distributivas que pudo llegar atener. En las actual es condiciones, |ademo-
craciaredistributiva debe ser una demacracia participativay la participa
cién democraticadebe incidir tanto en laaccion de coordinacion del Esta-
do como en la actuacion de los agentes privados (empresas, organizacio-
nes no gubernamentalesy movimientos sociales) cuyosinteresesy presta-
cionescoordinael Estado. En otras palabras. no tiene sentido democrati zar
el Estado si no se democratiza la esfera no estatal. Solo la convergencia
entre estos dos procesos de democratizacion permite reconstruir €l espa-
cio publico deladeliberacion democrética.

Ya se conocen distintas experiencias de redistribucion democréticade
los recursos a través de mecanismos de democracia participativa o de
combinaciones de democracia participativay democracia representativa.
En Brasil, por gjemplo, destacan |as experiencias de elaboracion partici-
pativa de los presupuestos en 1os municipios gestionados por el Partido
de los Trabajadores —especialmente exitosas en Porto Alegre—’. Aunque
estas experiencias sean de ambito local nada indica que la elaboracion

7  Sobre la experiencia de Porto Alegre, véanse Santos (2003), Fedozzi (1997) y Oliveira et
al. (1995).
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participativadel presupuesto no pueda adoptarse por |0s gobiernos estata-
les 0 incluso en la Unién Europea. De hecho, resulta imperioso extender
esta experiencia si se pretende erradicar la privatizacion patrimonialista
del Estado.

Lalimitacion de este tipo de experiencias esta en que solo tratan del
uso de los recursos estatales, no de su obtencion. A mi entender, lalégica
participativa de la democracia redistributiva deberia abarcar esta Ultima
cuestion, esdecir, € sistemafiscal. Aqui, lademocraciaredistributivadebe
significar solidaridad fiscal. La solidaridad fiscal del Estado moderno es,
cuando existe, abstractay, en el marco de lanueva organizacion politicay
delaminiaturizacion del Estado, esasolidaridad se hace aun més abstracta
hastaresultar ininteligible al comin delos ciudadanos. De ahi lastax revolts
(protestas ciudadanas contra los impuestos) de los Ultimos afios y €l que
muchas de ellas no hayan sido activas sino pasivas. recurrieron ala eva-
sionfiscal. Propongo unamodificacion radical delalégicadel sistemafis-
cal paraadecuarlo alas nuevas condiciones de la dominacion politica. Se
trata de lo que Ilamo la fiscalidad participativa. Cuando a Estado le
compete desempefiar, respecto del bienestar, funciones de coordinacién
antes que de produccion directa, el control de la relacion entre recursos
obtenidos y uso de los mismos resulta préacticamente imposible con los
mecanismos de la democracia representativa. De ahi la necesidad de afia-
dir alademocraciarepresentativa el ementos de democracia participativa.
El incremento relativo de la pasividad del Estado resultante de la pérdida
de su monopolio regulador debe compensarse intensificando laciudadania
activa; amenos que querramos ver como los fascismos socialesinvadeny
colonizan esapasividad.

Lafiscalidad participativa permite recuperar la «capacidad extractiva»
del Estado y ligarla alarealizacion de unos objetivos sociales colectiva-
mente definidos. Fijados los niveles generales de tributacion, fijados —a
nivel nacional mediante mecani smos que combinen democraciarepresen-
tativa y participativa— los objetivos financiados por el gasto publico, los
ciudadanos y las familias deben poder decidir, mediante referendo, para
quéy en qué proporcion deben gastarse susimpuestos. Mientras que algu-
nos ciudadanos prefieren que sus impuestos se destinen preferentemente
alaatencion médica, otros daran prioridad ala educacién, otros ala segu-
ridad social, etc. Aquellos ciudadanos cuyos impuestos se deduzcan en la
fuente —caso, en muchos paises, de |os asalariados— deben poder indicar,
en las sumas deducidas, sus preferencias entre los distintos sectores de
actuacion, asi como el peso relativo de cadainversion social.
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Tanto el presupuesto como lafiscalidad participativason piezasfunda-
mental es de lanueva democraciaredistributiva. Su l6gica politicarespon-
de ala creacion de un espacio publico no estatal del que el Estado es €l
elemento determinante de articulacion y coordinacién. Lacreacion de este
espacio publico es, en las actual es condiciones, |a Unicaaternativa demo-
cratica ante la proliferacién de esos espacios privados avalados por una
accion estatal que favorece |os fascismos sociales. La nuevalucha demo-
cratica es, en cuanto lucha por la democracia redistributiva, una lucha
antifascista aungue se desenvuel va en un ambito formal mente democréti-
co. No obstante, este &mbito democrético, aunque formal, dispone de la
materialidad delasformas, de ahi quelaluchaantifascistade nuestrosdias
no tengaque asumir lasformas que asumié en el pasado laluchademocr&
tica contra el fascismo de Estado. Pero tampoco puede limitarse a las
formas de lucha democrética consagradas por el Estado democrético sur-
gido de los escombros del vigjo fascismo. Nos encontramos, por |o tanto,
ante la necesidad de crear nuevas constelaciones de lucha democrética
que multipliguen y ahonden |as deliberaciones democraticas sobre los as-
pectos cada vez mas diferenciados de la sociabilidad. En este contexto,
adquiere sentido la definicion que, en otro lugar, he hecho del socialismo
como democraciasin fin (Santos, 1995).

La democracia redistributiva debe ser el primer empefio en la conver-
siondel Estado en novisimo movimiento social. Otro empefio esel quedeno-
mino Estado experimental. Cuando lafuncién deregulacién socia del Esta
do atraviesagrandes mutaciones, larigidamateriaidad ingtituciona del Esta
do se vera progresivamente sometida a grandes vibraciones que la
desestructurarén, desnaturalizarany convertiran en terreno propicio paralos
efectos perversos. Ademas, esa materiadidad se inserta en un espacio-tiem-
po nacional estatal que, como se ha dicho, sufre e impacto cruzado de los
espacios-tiempo localesy globales, instantaneosy glaciaes. Ante estasitua
cion resulta cada vez més evidente que la institucionaizacion del Estado-
articulador ain esta por inventar. De hecho, alin es pronto para saber s esa
ingtitucionalidad se plasmaraen organizacioneso, por e contrario, en redesy
flujosoincluso en dispositivos hibridos, flexiblesy reprogramables. Sinem-
bargo, no cabe duda de que las luchas democréticas de |os proximos afios
seran fundamental mente luchas por esquemas institucional es aternativos.

Como las épocas de transicion paradigmética se caracterizan por la
coexistencia de las soluciones del vigjo paradigma con las del nuevo (y
éstas suelen ser tan contradictorias entre si como pueden serlo respecto de
las del vigjo paradigma), creo que esta misma circunstancia debe conver-

276



UNA DEMOCRACIA DE ALTA INTENSIDAD

tirse en un principio rector de la creacion institucional. Adoptar en esta
fase decisionesinstituciona esirreversiblesresultariaimprudente. El Esta-
do deberiaconvertirse en un terreno de experimentacion institucional en el
gue coexistany compitan por un tiempo distintas sol ucionesinstitucional es
amodo de experiencias piloto sometidas al seguimiento permanente delos
colectivos ciudadanos como paso previo alaevaluacion comparadadelas
prestaciones de cada unade ellas. La prestacion de bienes publicos, sobre
todo en el @mbito social, podria de este modo realizarse bajo distintas for-
masy laopcidn entre las mismas, de tener que hacerse, sélo deberia pro-
ducirse una vez analizadas por parte de los ciudadanos la eficaciay la
calidad democrética de cada alternativa.

Este nuevo Estado democrético deberia basarse en dos principios de
experimentacion politica. Primero: el Estado sdlo es genuinamente experi-
mental cuando |as solucionesinstitucional es gozan de auténticas condicio-
nes para desarrollarse conforme a su propia logica. Es decir, el Estado
experimental serddemocrético enlamedidaen que déigual dad de oportu-
nidades alas distintas propuestas de institucionalidad democrética. Solo asi
puede la lucha democratica convertirse en una lucha entre alternativas
democréticas; sbélo asi puede lucharse democraticamente contra el
dogmatismo democrético. Esta experimentacion institucional dentro del
ambito de lademocracia generarainevitablemente inestabilidad e incohe-
renciaen laaccion estatal. Por otro lado, al amparo de esta fragmentacion
estatal, podrian producirse subrepticiamente nuevas exclusiones. Se trata
de un riesgo importante, tanto mas cuanto en esta nueva organizacion po-
liticasigue siendo competenciadel Estado democrético estabilizar minima:
mente | as expectativas de | os ciudadanos 'y crear pautas minimas de segu-
ridad y de inclusion que reduzcan la ansiedad de modo que permitan el
gjercicio activo delaciudadania.

El Estado experimental debe, por |o tanto, asegurar no solo laigualdad
de oportunidades entre los distintos proyectos de institucionalidad demo-
crética, sino-y éste esel segundo principio delaexperimentacion politica—
unas pautas minimas deinclusi6n que hagan posible una ciudadaniaactiva
capaz de controlar, acompafiar y evaluar lavaliadelos distintos proyectos.
Estas pautas son necesarias para hacer de lainestabilidad institucional un
ambito de deliberacion democrética. El nuevo Estado de bienestar debe
ser un Estado experimental y en la experimentacion continua con una ac-
tiva participacion delos ciudadanos estaréd|a sostenibilidad del bienestar.

El &mbito de las luchas democréticas se plantea, por lo tanto, en esta
fase, dentro de un vasto y decisivo espacio. S6lo en este espacio encontra-
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ran respuestalafuerzay la extension de los fascismos que nos amenazan.
El Estado como novisimo movimiento socia esun Estado articul ador que,
aunque haya perdido el monopolio delagobernacion, conservael monopo-
lio de la metagobernacion, es decir, de la articulacion en €l interior de la
nuevaorganizacion politica. Laexperimentacion externadel Estado, enlas
nuevas funciones de articulacion societal, debe compl etarse, como vimos,
con unaexperimentacion interna, en su esquemainstitucional, que asegure
la eficacia democrética de la articulacion. Se trata, por todo €ello, de un
espacio politico turbulento einestable en el quelosfascismos socialespue-
den instalarse con facilidad capitalizando |as inseguridades y ansiedades
inevitablemente generadas por esas inestabilidades. De ahi que € campo
delademocracia participativasea potencia mente vastisimo debiendo g er-
cersetanto en el interior del Estado, como en lasfuncionesde articulacion
del Estado o0 en las organizaciones no estatal es que tienen subcontratadala
regulacion social. En el contexto del Estado como novisimo movimiento
social, lademocratizacion del Estado pasapor lademocratizacién social y,
viceversa, lademocratizacién socia por lademocratizacion del Estado.

Pero las luchas democréticas no pueden, como se desprende de lo
dicho, agotarse en el espacio-tiempo nacional. Muchas de |as propuestas
planteadas aqui afavor del redescubrimiento democrético del trabajo exi-
gen una coordinacién internacional, una colaboracion entre los Estados
para reducir la competencia internacional alaque selibrany con €llo la
competenciainternacional entre los trabajadores de sus paises. Visto que
el fascismo social intentareducir el Estado aun mecanismo queinteriorice
en el espacio-tiempo nacional losimperativos hegemadnicosdel capital glo-
bal, compete alademocraciaredistributivaconvertir el Estado nacional en
elemento de unared internacional que disminuya o neutralice el impacto
destructivo y excluyente de esos imperativos y que, en la medida de lo
posible, inviertael sentido delosmismos en beneficio de unaredistribucion
equitativade lariquezaglobal mente producida. L os Estados del Sur, sobre
todo los grandes Estados semiperiféricos, como Brasil, India, Sudafrica,
unafutura China o una Rusiasin mafias, deben desempefiar en este ambi-
to un papel decisivo. La intensificacion de la competencia internacional
entre ellos seria desastrosa para la gran mayoria de sus habitantes y fatal
para las poblaciones de los paises periféricos. La lucha nacional por la
democracia redistributiva debe, por lo tanto, sumarse a la lucha por un
nuevo derecho internacional mas democrético y participativo.

El dilemaneoliberal, antes mencionado, radica en que sélo un Estado
fuerte puede organizar con eficacia su propiadebilidad. Este dilema debe
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ser el punto de partida de las fuerzas democréticas en su empefio por
consolidar el contenido democratico tanto de laarticulacién estatal dentro
delanuevaorganizacién politicacomo del espacio publico no estatal arti-
culado por el Estado. Pero, dado que los fascismos sociales se legitiman o
naturalizan internamente como precontractualismosy poscontractualismos
dictados por insod ayablesimperativos globales o internacional es, ese enri-
quecimiento democrético resultardvano mientraslaarticul acion estatal se
limite al espacionacional.

El fascismo no es una amenaza. El fascismo esta entre nosotros. Esta
imagen desestabilizadora alimenta el sentido radical de la exigencia cos-
mopolitade un nuevo contrato social.
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